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Roger Garaudy”nin İslamiyeti kabul ettikten 
sonra 1983 Kasım sonunda II. İstanbul Kitap Fuarı- 
na gelişi, çıplak gerçeği çekinmeden söyleyelim, 
öncelikle ülkemizdeki klasik sağ için büyük bir 
gösteri oldu. Yeni adıyla Reca Carüdi"nin çevir- 
menliğini, eski kimlikleriyle Agih Oktay Güner 
ve Mehmet Şevket Eygi”ler üstlendi. Gerici ga- 
zeteler günlerce “İslam”: geleceğe hakim kılma- 
liyız” veya “İnsanın ilahi sıfatını unutmamalı- 
yız” gibi alıntıları manşete çıkardılar. İslamın 
Va"dettikleri başlıklı kitabını imzalatmak için 


Garaudy”nin önünde kuyruk olan müminler, ba- 
sın toplantılarında hem tekbir getirdiler, hem de 
yazarı vicdanf bir tercihin ötesine geçerek haya- 
tının her Aninda en ataerkil biçimciliği benimse- 
meye förneğin, karısının “Batılı” giyimine mü- 
dahale etmeye) zorlayan tepkiler ortaya koydu- 
lar (Cumhuriyet, 27.11.1983). Güya kapitalizmi 
değil, üçüncü bir yolu savunanlar, Garauriy”nin 
“Marksist ekonomi ile kapitalist ekonomi aynı 
faraziyelere dayanır. Her ikisi de... insanın uh- 
revi kabiliyetini görmemezlikten gelir. Ekono- 


Din ve Toplum Yazıları 


miyi, manevl ve ahlakf değerlerden ayırır” şek- 
lindeki sözlerini sevinçle tekrarladılar (Sadettin 
Erkişi, Tercüman, 1.12.1983) ve Ergun Göze, 30 
Kasım tarihli ““Köşebaşı”nda, “(Garaudy”nin) 
Marksizm:deki iflası aslında tam bir fikir ve vic- 
dan zaferidir” dedikten sonra, 2 Aralık”ta şöyle 
devam etti: “Garodi, güzel ve doğru şeyler söyle- 
di. İyi de, bu güzel ve doğru şeylerin bu memle- 
kette senelerce öncesinden beri tekrarlandığına 
kimse dikkat etmedi. ...Zihnim, 1950”lere gitti. 
Komünizmle Mücadele ve Hareket dergilerin- 
de bu fikirlerin daha güzel işlenmişlerini hatır- 
larım.” 


Milliyetçi-möneviyatçı-mukaddesatçı muhafa- 
zakörliğımizin Garaudy”nin ideololik geçiş”ine 
koyduğu bu esaslı teşhis karşısında, sol basını- 
mızın, normalin üstünde bir “ne yaptığını bil- 
mezlik” tablosu sergileyerek acze düştüğünü be- 
lirtmek, haksızlık olmayacaltır. Kendilerini din- 
dışı sayan aydınlarımızın büyük çoğunluğu, ola- 
ya, anlamlı gözükmesine çalışılan kafa sallama- 
ların eşlik ettiği “ilginç...ilginçi”” ünlemleriyle 
özetlenen bir tuhaflık ya da egzotizm merakı 
içinde yaklaştılar. Bunlardan bir kısmı, sözko- 
nusu ihtidadan belli belirsiz bir tedirginlik 
duydular belki, fakat tepkileri asla bilinçli ve net 
bir söylemedönüşmedi : bir yazarımızın çok iyi 
gözlediği gibi, “kokteylde...içkilerin de verdiği 
rahatlık içinde”, Garaudy”nin uçaktan iner in- 
mez camiye gidip gitmediği, abdest alıp almadı- 
ğı, sünnet olup olmadığı konularında çene çal- 
makla kendilerini sınırladılar ve üstelik, gerek 
konferanslarda, gerek röportaylarda misafiri 
“köşeye sıkıştırmak” amacıyla sorulanların 
ağırlığını da, bu tür yüzeysellikler oluşturdu 
(bkz: Cem Sofuoğlu, Varlık, Ocak 1984). Doğru- 
su böyle davranışların, aşırı sağcı gençlerin yu- 
karıda değindiğimiz biçimci katılığının değir- 
menine su taşımaktan başka bir “yarar”ını göre- 
miyoruz. Diğer bir kısım tedirginlerimiz ise, iç- 
lerinden geçen olumsuz düşünceleri ancak çok 
ihtiyatlı birkaç cümleyle hissettirirken, daha 
ziyade Garaudy”nin attığı adıma bir ideolofik ge- 
çiş dışında anlamlar yükleyerek, deyim yerin- 
deyse, bu malzemeyi sağın elinden kurtarmaya 
çalıştılar. Tipik bir örnek olarak İlhan Selçuk, 
muhafazakörlığın coşkusuna karşı “Ama yarın 
ya da öbür gün Sayın Garaudy bir başka yolu 
yeğlerse ne olacak?... dikkatli davranmalı. Ya bu 
adam beş-on yıl sonra Müslümanlıktan da vaz- 
geçip Museviliğe kendini kaptırırsa ve dünyayı 


Yahudiliğin düzelteceğini ileri sürerse ne yapa- 
riz?” gibi, spekülatifliği Ölçüsünde cılız bir iti- 
razdan sonra, Garaudy”nin “Batı”yı eleştirmesi"” 
yönünü öne çıkartarak, -kendisinin süregelen 
Yunan düşmanlığı doğrultusunda- Halikarnas 
Balıkçısı ile Garaudy”yi buluşturmaya çalıştı 
(Cumhuriyet, 1.11.1983). Benzer şekilde, başka- 
ları da, Garaudy”nin Müslümanlığını kah, 
Avruna-merkezli Hıristiyan tarihçiliğinin yüz- 
yıllardır sırf Batının tarihine indirgediği uy- 
garlık serüvenine İslamiyetin katkısının gözardı 
edilmesine “kültürel” bir tepki, kah, Batı emper- 
yalizmine karşı olsun, Sovyet yayılmacılığına 
karşı olsun ezilen insanlığın ayaklanışında bu- 
gün İslam dinini taşıyan ülkelerin oynadığı rol- 
den kaynaklanan “siyasi” bir tepki (Sofuoğlu, 
Varlık, Ocak 1984) olarak yorumladılar. Sanki 
bir din olarak İslamiyeti benimsemek ile bu tür 
kısmi gözlemler eşanlamlıymış, daha doğrusu, 
İslamiyetin bütün içeriği belli bir kültür hazine- 
sinden veya:bazı başkaldırışlardan ibaretmiş de, 
sırf bu nedenlerle Müslüman ya da başka her- 
hangi bir dinden olunabilirmiş gibil Fakat daha 
vahimi de var: Garaudy”ye mazeret bulma dene- 
meleri, “İslam dünyası uzmanlığı” ile “İslamcı- 
lik” arasında gelip giden Cengiz Çandar"da, 
“Garaudy”"nin “tutarsızlıkları”, “aklını oynatmış 
olabileceği”” gibi şeyler söyleyenleri “fanteziler- 
le uğraşmakla” suçlamaya kadar vardı (Cumhu- 
riyet, 24.11.1983). Çandar burada, işin“aklınıoy- 
natmak”la geçiştirilmesine değil, bizatihi bu iş- 
te bir terslik, Garaudy"de bir tutarsızlık görülme- 
sine materyalizmden dindarlığa böyle bir dö- 
nüşten tedirgin olunmasına kızmaktadır. Nite- 
kim O, Garaudy olayında esas olarak...“kültürel 
geçmişlerine yabancılaşmış” Türk aydınlarının 
Müslümanlığı yeniyetme Garaudy"den öğren- 
meye kalkmalarına çatıyor: “Laik aydınlarımız 
İslAmiyeti öğrenmek istiyorlarsa, kendi kaynak- 
larımıza başvurarak öğrenebilirler.” Nelermiş 
bu “kendi kaynaklarımız” acaba? Çandar söyle- 
memekle birlikte yazısından, doğrudan doğru- 
ya İslam düşünürlerinin kendilerini kastettiği ve 
İslam, dünyasının kendi kendisi hakkındaki bil- 
gisini Batılı bilgiye yeğ tuttuğn izlenimini edini- 
yoruz. 

Oysa hemen belirtelim ki olanaksızdır bu: 
Eşyanın tabiatı icabı, İslamiyet hakkında bilim- 
sel bir kavrayış, İslamiyeti “içten” okumakla, 
yani İslamiyetin ve İslam düşünürlerinin kendi 
bakışaçılarını benimseyerek okumakla elde edi- 


lemez. Eğer meselemiz Garaudy ile birlikte 
“imana gelmek” degilse, İslamiyet ancak “dış- 
tan”, İslamiyeti aşan ve onu kabul etmeyen bir 
bakış açısıyla gerçekten öğrenilebilir. Onun için 
İslamiyeti öğrenmenin en iyi kaynaklarını, gü- 
nümüzdüe, İslamiyet hakkındaki din-dışı, mater- 
yalist incelemeler oluşturur. Daha köklü ola- 
rak, kısaca hatırlatalım ki her türlü din, ve hele 
İslamiyet gibi çok gelişmiş bir tek-tanrılı din, 
herşeyden önce bir ideolofiidir ve bu ideolofinin 
içeriği, mümkün olabilecek en saf şekliyle idea- 
lizmdir aslında. Yahudilik de, Hiristiyanlık da, 
Müslümanlık da, evreni “yaratan” madde-dışı 
bir Varlığın toplumsal gelişmeye de yön verdiği 
inancını temsil ettiklerinden, çağımızda temel- 
den bilim-dışıdırlar. Buradaki çelişme, Garau- 
dy”nin de yaptığı gibi, inanç sahibi bilim adam- 
larının mevcudiyetine işaret etmekle de gideri- 
lemez: çünkü bilginin kaynağını vahiy"de ara- 
yan bir öğreti ile bilginin kaynağını nesnel ger- 
çeklik hakkında pratik yoluyla biriktirilen algı- 
larda arayan bir öğretiyi bağdaştırmak, sadece 
ve sadece, bilim adamlarının bilim adamı olarak 
faaliyetlerinde, yani doğa ve toplum olaylarının 
sebep-sonuç ilişkileri hakkındaki meslekf araş- 
tırmalarında, vahiy”den ve vahiy öğretisinden 
gerçekten yararlandıklarını göstermekle sağla- 
nabilir. Başka bir deyişle, felsefi idealizmin ve 
yaradılış teorisinin doğabilimlerinde olsun, top- 
lumbilimlerinde olsun bugün .insanlığın emrin- 
deki bilgi birikiminin genişlemesine katkıda bu- 
lunabileceği fiilen ispatlanmalıdır ki, XX. yüzyı- 
lın son çeyreğinde eski bir materyalistin, bir- 
denbire dindar kesilmesinde muazzam bir geri- 
lemenin dışında herhangi bir şey ve küçük de 


olsa bir erdem kırıntısı keşfetmek mümkün gö- 
rülebilsin. 


Peki ama çok değil, on-onbeş yıl önce rafında 
Politzer bulunduran herkesin bilir gözüktüğü bu 
basit gerçekler, bugün nasıl oluyor da bu ölçüde 
unutlabiliyor? Bizce bunun nedeni, birinci ola- 
rak, son yılların acı deneyleri karşısında ilerici 
aydınların sürüklendiği derin güvensizlik duy- 
gusudur. “Laik, bilimci kişiler olarak bir türlü 
halkla birleşemiyoruz. Acaba çok köklü bir ya- 
nılgı içinde olduğumuzdan mı? Yoksa bizim ma- 
teryalizmimiz, baştan sakat olmasın?” Karmaşık 
bir sürecin Türkiye"yi adamakıllı sağa savurrlu- 
ğu 1979"dan bu yana, zayıf anlarında pekçok ay- 
dının içini ürperten bu soru. kimilerini, yalnız 
kalmamak için gerilikle birleşmek denemelerine 
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itiyor. Yeni-liberalizm veya soyut “sivil toplum” 
cülük adi verilen cereyan, aslen bu duygusal 
boyun eğişten beslendiği gibi, Kemalist reform- 
ların “antidemokratik” sayılmasını gerekçelen- 
dirmesiyle de, Garaudy”nin vardığı nokta üze- 
rinde ciddiyetle durmak yerine en azından 
omuz silkip geçmeyi kolaylaştırmaktadır. Çok 
5nemli bir pürüz daha var. Eğer Garaudy"”nin 
fikri intiharı, gerçekten fikrf1 intihar olarak kav- 
ranacaksa, bu, onu modern materyalizmden ko- 
partan etkenler üzerinde, yani geçmişteki siya- 
si tercihinin bunalımı ve bu bunalımın nasıl 
aşılabileceği üzerinde kafa yormayı gerektire- 
cek, 


Oysa ayclınlarımızın bir kısmı. bugün bile bu- 
na hazır gözükmüyorlar. 
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-Garaudy”nin Kırk Yıllık Fikri Serüveni- 


II. Dünya Savaşı sona ermişti. Faşizmin yenil- 
gisinde devrimci güçlerin oynadığı rol, halk de- 
mokrasilerinin kurulması, Çin”in kurtuluşa iler- 
lemesi, Avrupa"da sol”un presti) toplamasını, 
Batılı aydınların 1920”lerde olduğu gibi tekrar 
umutla sola yönelmesini getirdi. Fransa bu ge- 
lişmenin en canlı yaşandığı ülkelerdendi: “Halk 
Cephesi"nin son yıllarında bir kitle partisi duru- 
muna yükselen FKP, 1941”den sonra direnme 
hareketi içinde ağır basan halk gücü oldu ve sa- 
vaştan büyük ölçüde güçlenerek çıktı. 1945”ten 
sonra Parti"nin Fransız işçi sınifı içinde ulaştığı 
örgütsel üstünlük, ezici bir üstünlüktü. Sonunda 
Parti”nin aydınlar katındaki çekiciliği ve 
Parti”deki aydın sayısı hızla arttı.”" 


Garaudy de savaş sonrasının bu genel yönelişi 
içinde Marksizmi benimseyen aydınlardan bi- 
riydi. Aynı dönemde L.Althusser de FKP”ye üye 


oluyor: /.P.Sartre ise üye olmadan FKP” yi dışar- - 


dan destekleyen yazılar kaleme alıyordu. 


Bu dönem içinde Graudy”nin Mari.sizm konu- 
sundaki bilgisi ve dolayısıyla onu bir aydın ola- 
rak savunması, elbette o günün bilgi birikimiyle 
ve Sovyetler Birliği”nin teori üzerindeki resmi 
kayıtlarıyla sınırlıydı. Garaudy bir çok aydın gi- 


bi bu “disiplin”e uydu. Bu dönem içinde daha “ 


çok teorinin genel ilkelerinin savunulmasına ve 
açıklanmasına yönelik çalışmalar yaptı. 
1956"dan sonra bu açıklamalara Stalin”"in ve 
dogmatizmin eleştirisi de eklendi. Kuşkusuz bu, 
Fransız solunun kendi geliştirdiği eteştirilerden 


1: P Anderson, Bati"da Sol Düşünce İ(Birikim Yayınları 
1982). s. 51. 
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çok, o günkü Sovyetler Birliği yöneticilerinin is- 
teklerine uygun olarak yapılmış bir eklemeydi. 

1953 yılında Stalin öldü. Bundan hemen sonra 
ve izleyen yıllarda , Sovyetler Birliği”nin etki 
alanı içindeki Doğu Avrupa ülkelerinde bir dizi 
işçi ve halk ayaklanması meydana geldi. Doğu 
Almanya:daki ve Polonya"daki kitlesel işçi hare- 
ketlerini, Macaristan”da bütün ülkeyi saran baş- 
kaldırı izledi. Bu şiddetli patlamalar, bu ülke 
halklarının üzerlerindeki baskıya karşı kendili- 
ğinden tepkisinin su yüzüne çıkmasıydı. Kruş- 
çev"in 20. Kongre"deki ünlü söylevi ve “liberal- 
leşme” yönünde alınan önlemler, bir yönüyle, 
giderek Sovyetler Birliği içinde de ortaya çıkabi- 
lecek böylesi patlamaları önleyecek “yatıştırıcı- 
lar” bulma ihtiyacının belirtisi sayılabilir. 


Doğu Blokundaki bu gelişmeler, “ağır kapa- 
ğın” yerinden oynamasına ve beliren aralıktan 
içerisinin görülmesine yol açtı. Sovyetler Birli- 
ği”nin dünya sol hareketi üzerindeki tartışılmaz 
otoritesinde bir sarsılma meydana geldi: sol dü- 
şünceye sahip insanlarda, o güne kadar tabu 
sayılan, Sovyetler Birliği”nin iç durumu hakkın- 
da kuşkular uyanmaya başladı. 


Bu durum, ilk belirtisini Batılı aydınlar arasın- 
da gösterdi. Macaristan”ın 1956 yılında Sovyet- 
ler Birliği tarəfından işgalinden sonra, Sartre ile 
FKP arasındaki balayı sona erdi. Sartre, FKP”ye 
ve Sovyetler Birliği”ne karşı açık eleştiriler yö- 
neltti. Macaristan işgalini destekleyen Batılı ko- 
münist partilerinden, önemli kopuşlar görüldü. 
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Ancak bu aydınlar Sovyetler Birliği”ne karşı ta- 
vir alırken, kendileri tutarlı bir ideolofik yöneliş 
gösteremediler: bir bölümü, hümanist ve liberal 
buriuva ideolofiilerine doğru kaydı. Aynı dönem- 
de Satrte"ın başını çektiği Varoluşçuluk akımı- 
nın diyalektik ve tarihf materyalizme karşı bir 
alternatif gibi yayılmaya başladığını görüyoruz. 
Soğuk savaşın ve ABD”nin o dönemde artan ide- 
oloğik taarruzunun etkisiyle, Doğu Blokunda uç 
veren bunalımın birleşmesi, bu akımlar için el- 
verişli bir ortam yaratmıştı.Garaudy. FKP”nin 
önde gelen teorisyenlerinden olarak, bu ve buna 
benzer akımlara karşı teorinin genel ilkelerini 
savundu. /l.P. Sartre ve Marksizm, Marks”ın 
Fikir Dünyası (dilimize Marks için Anahtar 
adıyla da çevrilmiştir), Sosyalizm ve Ahlak adlı 
yapıtları bu dönemin ürünüdür. 

Sovyetler Birliği”nin ideolofik bunalımı 1960”lı 
yıllara kadar artarak devam etti. Çünkü Sovyet- 
ler Birliği"ne karşı çıkan aydınlar içinde, yalnız- 
ca idealist felsefi akımlara doğru bir savrulma 
olmuyordu. (Eğer salt bununla kalsaydı, belki de 
Sovyetler Birliği bunalımı kısa zamanda atlata- 
bilirdi.) Aynı zamanda, 50”li yılların sonlarına 
doğru Sovyetler Birliği”ne karşı soldan yönelen 
eleştirilerin dozu da artmaya başlamıştı. Esas 
bu gelişme, Sovyetler Birliği”nin ideolofik buna- 
İıminda tayin edici ağırlığı oluşturuyordu. 
1960”lı yıllarda kabaran devrimci dalga, Sovyet 
ideolofik tekelini iyice zorlamaya başladı. Bu ko- 
şullarda Mao, bir dizi teorik polemikten sonra 
nihayet Çekoslovakya”nın işgali üzerine, Sovyet- 
ler Birliği”nin iç refiminin artık “Hitler tipi bir 
faşizm” olduğu ve sosyalizmle hiç bir ilişkisi bu- 
lunmadığı sonucuna vardı. Böylece, Sovyetler 
Birliği”nin ideolofik ve örgütsel tekelinden kop- 
ma ve uzaklaşma yönünde çok hızlı bir süreç ya- 
şanmaya başlandı. 


Sovyetler Birliği”ne karşı çıkan Yugoslavya, 
1950”lerdeki ideoloyik ablukadan biraz olsun sıy- 
rılıp sesini duyurmaya: Sovyet yöneticileri tara- 
fından yıllardır lanetlenen sol akımlar yeniden 
toparlanmaya, Doğu Avrupa ülkelerindeki mu- 
halefet akımları yeni bir moralle Sovyetler Birli- 
ği”ne ve kendi refimlerine açık eleştiriler yönelt- 
meye: Avrupa"”nın kitle tabanı güçlü “KP”leri 
Sovyetler Birliği”ne körükörüne itaat etmeye 
karşı bir eğilim içine girmeye, özellikle Latin 
Amerika ülkelerindeki sol partilerden kopan iri- 
li ufaklı gruplar, bu partilerin statükoculuğunu 
eleştirerek daha “aktif” mücadeleler için çağrı- 


lar yapmaya, kitle hareketleri içinde doğan çe- 
şitli guruplar “Yeni Sol” akımlar oluşturmaya, 
hepsinden önemlisi, 1960”ların yukarıda değini- 
len büyük polemiklerindeki açık tutumdan etki- 
lenen devrimci unsurlar, yeni partiler oluştur- 
maya başlıyorlardı. 


1960"lardaki bu gelişme ve değişimin batılı sol 
aydınlar içinde yankı bulmaması mümkün de- 
ğildi. Bu aydınlar (örneğin Fransa"da Althusser, 
Bettelheim, /.Baby, Poulantzas, İtalya”da Collet- 
ti, vb.) artık Sovyetler Birliği”ndeki uygulamaları 
eleştirebiliyorlar, sakınımlı da olsa o güne kadar 
ortaya konmuş “resmi sosyalizm”in tabu sayı- 
lan sorunlarını kurcalıyorlar, Sovyet-Çin çatış- 
masında Çin"i daha sempatik bulduklarını imü 
ediyorlardı. 


1966 yılında Çin”de başlayan Kültür Devrimi- 
nin rüzgüri Avrupa"ya ulaştığında, Avrupa”nın 
aşağı yukarı bütün ülkelerinde ve büyük kentle- 
rinde, uzun yıllar süren durgunluğu sona erdi- 
ren 1968 kitle hareketleri de başlamıştı. Öte yan- 
dan, Hindiçini"de (Vietnam, Laos, Kamboçya) 


Din ve Toplum Yazıları 


Amerika"ya karşı verilen kurtuluş savaşlarının 
başarıları, yükselen sol dalganın itici gücünü ve 
moral kaynağını oluşturuyordu. Bu gelişmelere 
Amerika”daki öğrenci ve zenci hareketleri, La- 
tin Amerika”daki ve Afrika”daki anti- 
emperyalist, anti-sömürgeci halk hareketleri, 
Yugoslavya ve Doğu Bloku ülkelerindeki öğren- 
ci hareketleri, işçi kaynaşmaları ve daha önemli- 
si Çekoslovakya”daki Prag Baharı eklenince, 
tablo tamamlanıyordu: Dünya çapındaki dev- 
rimci kabarış, her iki bloktaki hakim sınıfları zor 
duruma sokmuştu. ABD”nin başını çektiği Batı 
kapitalizmi sıkışıyor, Batı hükim sınıfları ideolo- 
fik bakımdan pasif bir konuma düşüyorlardı. 
Doğu Avrupa"daki refimlerde gedikler açılıyor, 
Çekoslovakya"da artık partinin başındaki yöne- 
ticiler bile yeni arayışlara giriyorlardı. 


İşte Garaudy de, diğer Batılı sol aydınlar gibi 

. bu ortamdan etkilenip cesaretlenerek, Sovyetler 
Birliği”ni eleştiren ve onun dayattığı resmi kalıp- 
ların dışında alternatif arayan bir yöneliş içine 
girdi. Bu arayış sırasında, bir yandan Doğu Av- 
rupa”daki muhalefet hareketlerinden, bir yan- 
dan Çin Kültür Devriminden, bir yandan da Ba- 
tı"nin parlamenter kürümlarından ve liberal ge- 
leneklerinden etkilendi. Onu en çok etkileyen 
ise, Yugoslavya”nın özyönetim uygulaması oldu. 


Garaudy, 1960”ların sonundaki fikirlerini 
Sosyalizmin Büyük Dönemeci adlı kitapta top- 
ladı. Bu kitapta, 1917”nin genel ilkelerini ve Le- 
nin”i savundu. Sovyetler Birliği”nin dayattığı ka- 
hpların bu ilkelerle çeliştiğini ileri sürdü. Devlet 
mülkiyetinin sosyalizmle özdeşleştirilemeyece- 
ğini yazdı. Parti-devlet kaynaşmasına ve tek par- 
tili refimin özel koşullardan koparılarak genel 
model haline getirilmesine karşı çıktı. Sosya- 
lizmde kitle örgütlerinin ve sendikaların bağım- 
sızlığının gereği üzerinde durdu. 


Ancak Garaudy, kitabında Sovyetler 
Birliği”nin yine de bir tür sosyalist ülke olduğu 
fikrinden kopamadı. Doğu Almanya, Polonya ve 
Macaristan"ın 1950”li yıllarda karşı-devrimin 
eşiğine getirildiğini, bu yüzden Macaristan"ın 
Sovyetler Birliği tarafından işgalinin kaçınılmaz 
olduğunu yazdız. Öte yandan kitabının son bölü- 
münde somut alternatif olarak Yugoslav özyö- 
netimini gösterdi ve bu uygulamayı gerçek du- 
rumdan kopuk olarak idealleştirdi. Bilimsel- 


2 R.Garaudy. Sosyalizmin Büyük Dönemeci (Milliyet Ya 
vyınları). s.90. 


“teknik devrimin çağımızda getireceği olanakları 
abarttı. Garaudy”nin kitabında yer yer sınıfsal 
perspektiften koptuğu, pratikten uzak ideal çö- 
zümlere kaydığı göze çarpıyordu. 


Böylece Garaudy yolu sonuna kadar yürüye- 
memiş, havada asılı kalmıştı. Bu “arada kalış”, 
Garaudy”i, biraz ordan biraz burdan bir şeyler 
alarak eklektik bir teori geliştirmeye yöneltmesi- 
nin yanısıra, her türlü ideolofik etkiye ve geri 
dönüşe açık hale de getirmiş: en önemlisi,Sov- 
yetler Birliği”nin kendisine karşı açtığı ideolo- 
fik kampanya karşısında direnemeyip içine ka- 
panmasına yol açmıştır. 


Evet, Sovyetler Birliği”nin ideolofik kampan- 
yası... Garaudy”nin yarım ve eksik bir şekilde de 
olsa Sovyetler Birliği”nden uzaklaşması ve onu 
eleştirmesi, hele hele yeni arayışlar içine girme- 
si, Sovyetler Birliği”nin ideolofik aygıtları tara- 
fından hedef alınmasına ve aforoz edilmesine 
yetti. Önce FKP”den atıldı. FKP”nin eski teo- 
risyeni R.Garaudy”nin adı, artık “dönek Garau- 
dy” idi. Sovyetler Birliği tarafından görevlendi- 
rilen eleştirmenler onu “Mao Çe Tung 
çizgisi”nin takipçisi olmakla bile suçladılar: 
“Kültür ve devrimle hiç bir ilgisi olmayan dille- 
re destan “kültür devrimi”ne Garaudy, Çin”de 
sosyalizmin kurulması açısından büyük önem 
verir. “Partide bürokratik örgüt biçiminde orta- 
ya çıkan yeni mandarinler tehlikesini” yenmek 
için “Mao Çe Tung çizgisinin” devamı olarak gö- 
rür bu devrin:i. Öyle ki, “kültür devrimi” diye ad- 
landırılan bu şenlik, “parti örgütünün bürokratik 
yozlaşması” karşısında demakrosinin savunul- 
ması olarak çıkar karşımıza”?. Garaudy, 1960”l1 
yıllarda, Sovyet ideologları tarafından H. Le- 
fevbvre, H.Marcuse gibi düşünürlerle birlikte 
“çağdaş revizyonist” olarak nitelenmiştir.Sov- 
yet karalama kampanyası o kadar yoğun yürü- 
tüldü ki, tek tek ülkelerdeki solun, hatta Sovyet- 
ler Birliği”nin hegemonyasına karşı çıkan dev- 
rimci unsurların değerlendirmelerini de bulan- 
dırmış: örneğin ülkemizde, Sovyetler Birliği”ni 
eleştiren sol düşünürlere karşı (bu konudaki ka- 
rarlılıkları ölçüsünde) bir önyargı oluşmuştur. 
Bu öyle bir önyargıdır ki, Orhan 
Hançerlioğlu”nun “Sözlük”lerinde bile çok ya- 
kişiksiz ifadelerle yankısını bulabilmiştir: “Göz- 
den geçiriciler (revizyonistler) toplumcu ülke- 


3 H.Momian, Marksizm ve Dönek Garaudy (Bilim Yayın 
evil. s.134 


lerde uygulanan toplumculuğun gerçek Marks- 
çılığa aykırı olduğunu ileri sürerler ve toplum- 
culuğun buriuva demokrasisi ve özgürlüğü ile 
kaynaşmış yeni bir biçimini oluşturmaya çalışır- 
lar... Örneğin Fransız gözden geçiricisi Roger 
Garaudy...”“ “Bir zamanlar Bir Ma:-ksçı düşü- 
nürken sonradan gözden geçiriciliğe sapan 
Fransız düşünürü Roger Garaudy tarafından ile- 
ri sürülmüştür (“Yeni Tarihsel Blok” teorisi kas- 
tediliyor)... Ne var ki seslerini ancak, kendileri 
gibi sersemlere ve satılmışlara 
duyurabilit ler.”5 


1970”lerin ortalarından itibaren artık bir 
yeniden-paylaşım talebiyle genel bir taarruza 
geçen Sovyetler Birliği, 1970”lerin sonlarına 
doğru devrimci dalganın dünya çapında dur- 
gunlaşmasından da yararlanarak, bir yandan 
zaten kendine bağlı güçler üzerinde, diğer yan- 
dan sol içinde yer alıp da geçmişteki büyük ko- 
puş sürecinde doğru bir rota tutturamamış ve 
yeni baştan Sovyetler Birliği”nin ideoloiik etkisi- 
ne, yönlendiriciliğine açık hale gelmiş bulunan 
ortayolcu güçler üzerinde, bir ideolofik pekiştir- 
me hareketine girişti. Tank paletlerinden ve 
MİG uçaklarının gürültülerinden destek alan 
bir “pekiştirme” eylemiydi bu. ABD ise, Sovyet- 
ler Birliği"nin bu eylemine cevap olarak, 1980”le- 
rin başından itibaren bir karşı saldırıya geçti. O 
da silahlarını konuşturdu. Dünya çapında kaba- 
rışın durulmaya başlamasıyla birlikte estirilme- 
ye çalışılan ve “Batı çözümü”nü dayatan yeni- 
liberalizm rüzgarı, bu karşı-saldırıdan güç aldı. 
1960”ların anti-emperyalist, anti-revizyonist 
(Sovyetler Birliği karşıtı) dalgası bir dönem için 
geri çekilmiş: ortalığı bir yandan yeni- 
liberalizm, diğer yandan (diğerine göre cansız 
olmakla birlikte) pro-Sovyetik rüzgarlar kapla- 
mıştı. Bu gelişme, iki süper devletin dünyayı 
kendi hegemonyalarının kıskacına alma çabala- 
rını, elverişli koşullarda yoğunlaştırmalarının 
sonucuydu. 


Bu koşullar, 1960”larda canlanarak hem kapi- 
talizme karşı radikalleşen, hem de Sevyetler Bir- 
liği”ni eleştirmeye başlayan Batılı sol aydınlar 
içinde birbirine zıt çeşitli eğilimlerin ortaya çık- 
masına yol açtı. Sovyetler Birliği”nden kopuşu 
gerçekleştiren ve mensup oldukları Avrupalı 
partilerden de atılmayı göze alabilen bir kısım 


Bir Tıkanmanın Öyküsü 


aydın, ileriye doğru yürümeyi ve teoriyi geliştir- 
me çabasını sürdürebildi. Diğer bir kısım aydın 
ise, sosyalizm ile Sovyetler Birliği”ni özdeşleşti- 
rerek, bu sefer liberalizmin etkisi altına girdi. 
Daha az olmakla birlikte başka bir kesim, “varo- 
lan sosyalizm”in aynı zamanda “varolması ge- 
reken sosyalizm” olduğuna karar vererek, kürk- 
çü dükkanına geri döndü. Bir kesim ise, muhale- 
fetlerini belli etmek için “reel sosyalizm” diye 
adlandırdıkları Doğu Bloku ülkelerinin reel de 
sosyalist olmadıklarını bir türlü kabul edeme- 
diklerinden, karamsarlığa kapıldılar. 70”lerin 
sonlarında ve 80”lerde görülen intihar ve ruhi 
depresyon olayları, herhalde bu karamsarlıktan 
tamamen bağımsız değildir. 

Garaudy de 1970”lerde gömüldüğü sessizlik 
içinde buna benzer bir karamsarlığı yaşayanlar- 
dandı. O da artık Sovyetler Birliği ile sosyaliz- 
min özdeşliği, dolayısıyla Sovyetler Birliği”ne al- 
ternatif bir sosyalizmin olanaksızlığı sonucuna 
varmıştı. Kötü olan, Sovyetler Birliği”nden çok 
bizzat sosyalizmin kendisiydi. Öyleyse terkedil- 
mesi gereken, Sovyetler Birliği”nden önce Sosya- 

lizmdi. 

Böyle durumlarda, iki ateş arasında kalan bir 
askeri birliğin yapacağı iki şey olabilir: Ya, sal- 
dırıya göğüs germek ve geleceğin aydınlığına 
doğru ilerlemeye devam etmek. Ya da, umutbuz- 
luğa kapılıp uçurumdan atlamak. Müslüman ol- 
duğunu açıklamadan az önce, 1980 yılında, iki 
süper devletin dayattığı düzenler karşısındaki 
çıkısızlığını “bugün bizler öyle bir mecraya gir- 
dik ki, sistemimizin bütün gidişatı intihara doğ- 
ru... Cemiyetlerimiz, orman insanı ferdiyetçiliği 
ile totalitarizm arasında gidip gelmektedir”" ka- 
ramsar cümleleriyle ifade eden R. Garaudy,Sov- 

yetizm ile Batı liberalizmi karşısında biricik çı- 
kış yolunu oluşturan ileri Teoriye ve onun gere- 
ği olan sosyal pratiğe sarılarak direnmek ve mü- 
cedele etmek yolunu seçemedi... Materyalizm- 
den idealizme dönerek fikren intihar etti. 


4 O.Hançerlioğlu. Felsefe Ansiklopedisi Remzi Kitap 
evi Cilt: 2 (1977), s.257. 


5 A.g.e., Cilt: 7 (1980) s.300: 
6 R.Garaudy, İslamın Va”dettikleri (Pınar Yayınları. 
3. Baskı. 1983), s.67. 


“İslamiyette Reform” mu? 


I 
Çağlar boyunca yabancı istilalar, büyük doğal 
afetler, halkların mücadelelerinde uğranılan ye- 
nilgiler, vb. gibi felaketlerin yarattığı kaos ve 
umutsuzluk ortamları, insanları hep doğaüstü 
güçlere yöneltmiş, akılötesi çözümlerde kurtu- 
luş aramaya sevketmiştir. Böylesi ortamlar din- 
leri sürekli beslemiş ve güçlenmelerini sağla- 
mıştır. Bizzat kutsal kitaplar, refah ve bolluk dö- 
nemlerinde tanrının unutulduğunu, sıkıntı ve 
darlık dönemlerinde ise insanların tanrıya yö- 

neldiğini söylüyorlar. 


Günümüz dünyası da büyük bir kargaşalık ya- 
şıyor . Artan dünya savaşı tehlikesi, nükleer 
kor ku, gittikçe çoğalan ve yayılan bölgesel çatış- 
malar, “yarın ne olacağı” endişesinin her tarafı 
sarması, Üçüncü Dünyanın önemli bir bölümü- 
nün açlık içinde kıvranışı, uluslararası ekono- 
mik buhranın en zengin ülkeleri bile etkilemesi, 
gelişmiş kapitalist toplumlardaki ahlaki yozlaş- 
ma ve bunun her tarafa sıçrayan etkileri, kitle 
hareketlerindeki durulma ve gerileme, genel 
olarak fikir dünyasında ve özel olarak da top- 
lumcu düşüncedeki bunalım, insanların bir çı- 
kış yolunu açık seçik görememeleri ve bu konu- 
da içine düştükleri tereddüt ... çok kişiyi yeni- 
den yüzyıllar öncesinin akıl ötesi dogmalarına 
sarılmaya itiyor. Yeni türeme sıradan tarikatlar 
Batı”da bile binlerce taraftar bulabiliyor. Kilise- 
nin itibarının yeniden yükseldiğine tanık oluyo- 
ruz. 


Kısacası, dünyanın içinde bulunduğu kar- 
gaşa ortamı, dini ideolofiye yeniden hayat ver- 
miştir. 
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-II- 
Aynı olayı İslam dünyasında da gözlüyoruz. 
1970”lerle birlikte İslami akımlar genel bir güç- 
lenme sürecine girdiler. İslami hareketin 
İran"daki başarısını bu çerçeve içinde değerlen- 
dirmek gerekiyor. İki süper devlet arasındaki 
amansız rekabetin yarattığı hassas denge , bazı 
İslami akımlara göreli bir hareket serbestisi de 
sağlamıştır. Şeriatı temel aldığını söyleyen ülke 
sayısının artması, güçlenen İslami cereyanın 
boyutlarını gösteren yeterli bir kanıttır. İran”da- 
ki başarıdan sonra diğer İslam ülkelerinde de di- 
ni akımların kayda değer bir gelişme gösterme- 
lerini, keza bu arada belirtmek gerekir. Şeriat 
yasaları ile yönetilmeyen birçok İslam ülkesinde 
bile dini muhalefet, iktidarları tehdit eden bir 
seviyeye ulaşmıştır. 


Yarım yüzyilı aşkın bir süredir başarılı bir laik 
dönem yaşamasıyla, diğer İslam ülkelerinden 
farklı bir özellik gösteren Türkiye"de bile, güçle- 
nen dini akımın etkisini her alanda hissedebili- 
yoruz. Artık günlük yayın organlarında, devle- 
tin Diyanet İşlerinin Başkan Yardımcısının bile, 
laiklik politikasıyla dinden uzaklaşma sonucu 
“ayıplı ve günahlı bir nesil yetiştiğini”, medeni 
dünyanın gerisinde kalma nedenimizin dinden 
uzaklaşmakta yattığını, toplumdaki bozulmayı 
önlenek için “dinin içtimai disiplin 
kaidelerini” uygulamak zorunda olduğumuzu 
belirten yazılarını sık sık okumaktayız. Bugün 
din, her zamankinden daha fazla siyasete alet 
edilmektedir. En hızlı “Atatürkçü” olmak iddia- 
sındaki bir parti, örgüt binalarını tekbir sesleri 
arasında açıyor. 


Bugünün İslami akımları, on dört yüzyıl önce- 
sinin dini esaslarını olduğu gibi savunuyorlar. 
Hiçbir konuda en ufak bir degişiklik söz konusu 
değil. Hatta bu konudaki en büyük iddiaları da, 
zamanla meydana gelmiş birtakım degişiklikleri 
de temizleyerek, İslamı başlangıçtaki durumuna 


döndürmeltir. 
Öte yandan, güçlenen İslami akım, çeşitli çev- 


relerde değişik tepkilere yoFaçıyor. Bazıları, bir- 
denbire hidayete ererek, dinsel ideolofiinin dev- 
rimci bir savaşın ideoloğik temelini oluşturabile- 
ceğini söylemeye başladılar. Bunlara göre sosya- 
lizmde Kuran"ın ruhuna aykırı bir şey yoktur: 
İslamiyet bugünkü tarihi koşullarda toplumu 
ilerleten bir rol oynamaktadır: hatta herşeyin 
Allaha ait olduğu görüşüyle İslamiyet, anti- 
kapitalist ve anti-emperyalist bir nitelik taşımak- 


tadır. 
Bazıları ise, güçlenen İslami akım karşısında, 


İslamiyetin hiç olmazsa bir reformdan geçmesi 
gerektiği fikrini savunuyorlar. Bu, biraz da, na- 
sıl olsa önlenemeyeceği düşünülen bir akımın, 
günümüz koşullarına uydurulabileceği kadar 
uydurulmasını istemek gibi bir şey. Örneğin 
Hıfzı Veldet Velidedeoğlu, 22.1.1984 tarihli 
Cumhuriyet gazetesinde yayınlanan “İslam 
Devrimi mi?” başlıklı makalesinde bazı öneriler- 
de bulunuyor. Bunları şu şekilde özetleyebiliriz: 
Bütün mezhep ve tarikatlerin kaldırılarak İsla- 
mın ilk baştaki haline dönülmesi: İslam ülkele- 
rinde din ve devletin birbirinden ayrılarak laik- 
liğin kabul edilmesi, Kuran”ın ulusal dillere çev- 
rilmesi ve ulusal dillerde ibadet yapılması, tapı- 
nım kurallarının çağın gereksinmelerine uydu- 
rulması, örneğin namazın ikiye indirilmesi... 
Furada, İslamın ilk haline dönmek ile din ve 
devletin birbirinden ayrılması gibi önerilerin 
birbirinin tam zıddı olduğu gerçeği üzerinde 
durmayacağız. Ayrıca, güçlenmekte olan bir 
akımın kendi temel kuralları konusunda bir re- 
forma gitmesinin, en azından koşullar güçlen- 
me yönünde olduğu sürece mümkün olamaya- 
cağı gerçeğini de bir yana bırakıyoruz. Bu yazı- 
mızda, konuyu daha genel planda ele alarak, İs- 
lamiyette reformun mümkün olup olmayaca- 
ğini tartışmaya çalışacağız. 
-I11- 

Hıristiyan dünyasında dinde reform hareket- 
leri XVI. ve XVII. yüzyıllarda gerçekleşti. Bu 
hareketlerin esas etkeni, o yüzyiıllarda içine giri- 
len kapitalist gelişmedir. Giderek toplumun yeni 
yönetici gücü olmaya soyunan buriuvazi, kendi 
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hayat felsefesini de kilise ideolofisinin üzerine 
çıkarmaya çalışıyordu. Reform hareketlerinin 
başlangıcında burfuvazi, gerçi önemli bir top- 
lumsal güç haline gelmişti ama henüz hiçbir ül- 
kede iktidarda değildi. Bilindiği üzere ilk buriu- 
va devrimi İngiltere"de XVII. yüzyıl ortalarında 
yaşanmıştır. Reform hareketlerinde, itici güç 
olan burfuvazinin yanı sıra, merkezi krallıklar 
oluştur muş bulunan bazı feodal aristokrasilerin 
çıkarları da, Roma Kilisesinin maddi manevi 
egemenliğine karşı buriuvazi ile birlikte hareket 
edilmesindeydi. Öte yandan ezilen halk kitleleri, 
eşitlik özlemlerini, hiyerarşik toplum nizamına 
ilişkin olarak Ortaçağda kilise Papazları tarafın- 
dan geliştirilen ilkelerin bir yana bırakılıp ilk 
Hıristiyanlığın saf haline dönülmesi talebiyle 
yansıtıyorlarve bu iddiayla ortaya çıkan reform- 
cuları destekliyorlardı. 

Aradan beşyüz yıla yakın bir zamar: geçmiştir. İs- 
lamiyet, Hıristiyanlığa benzer bir reform ya- 
şamadı. XIX. yüzyilın sonlarındaki bazı ciliz re- 


- form düşünceleri hiçbir zaman ciddi bir boyut 


kazanamadı. Oysa XIX. yüzyiılın ortalarından 
itibaren bağımlı da olsa bir kapitalist gelişme 
içine giren İslam ülkelerinin çoğunluğunda, bu- 
gün burİuvazi ya iktidardadır veya iktidar koalis- 

yonundaki hakim unsurdur. Buna rağmen İs- 
lam ülkeleri burğuvazisinin, XVI. ve XVII. yüz- 

yıllarda Batı”da olduğu gibi, dini kendi dünya 
görüşüne uygun olarak reforma tabi tutmak 
doğrultusunda herhangi bir çabasını göremiyo- 
ruz. Tam tersine, İslami esaslara göre düzenle- 
meler yapıldığı yolunda haberlere sık sık rastlı- 
yoruz. Son olarak gazeteler Sudan"da, “İslam 
Anayası” oluşturma çalışmaları doğrultusunda 
yeni vergi kanunu ve medeni kanunun İslami 
esaslara göre düzenlenip kabul edildiğini yazdı- 
lar. Suudi Arabistan Kralı Fahd"ın İslam huku- 
kunun günümüz koşullarına göre değiştirilmesi 
gerektiğini söylediği rivayet edildiyse de, bu ha- 
berler çok geçmeden yalanlandı. Garaudy"nin 
gördüğü bütün ilgi, bir zamanlar bir komünist 
partisinin önde gelen teorisyenlerinden olan bir 
düşünürün İslamiyeti tercih etmiş olmasının ya- 
rattığı propaganda dalgasından kaynaklanıyor. 
Öte yandanGaraudynin İslamda reform niteliği 
taşıyan düşünceleri herhangi bir ilgi toplamadı- 
ğı gibi, sadece olumsuz tepkilere yol açıyor. Ül- 
kemizde de olduğu gibi İslam ülkelerinin buriu- 
vazileri, dini ideolofiyle ciddi herhangi bir çatış- 
maya girmek şöyle dursun, tam tersine, fikri ba- 
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kımdan bulundukları iflas noktasında, yanidün- 

yanın bugünkü kargaşalık ortamında kitleleri 
etraflarında toplayacak, onlara çıkış yolu göste- 
recek fikri canlılıktan yoksunluk noktasında, di- 
ni ideolofiye yeniden sarılıyorlac ve onun yeni- 
den bir seçenek gibi ileri sürülmesini biraz da 
memnuniyetle karşılıyorlar. 


-IV- 


Bu noktada üzerinde düşünülmesi gereken ba- 
zı sorular vardır: Dinde reform, sadece Hiristi- 
yanlığın tarihi gelişmesi içinde özel birtakım ko- 
şulların mı sonucuydu? İslam dünyasının deği- 
şik bir gelişme seyri izlemesinin nedenleri neler 
olabilir? Bugün gelinen noktada İslamiyetin 
önünde bir reform seçeneği var mıdır? 


Her şeyden önce belirtelim ki, genel durum 
beş yüz yıl öncesindekinden çok farklıdır. Bur- 
İuvazinin konumnu değişmiştir. Artık toplumsal 
gelişmenin başına başka güçler geçmektedir. 
Bugün İslamiyette reform yerine başka seçenek- 
lerin, yani daha köklü çözümlerin gündeme gel- 
mesinde etken olan bu temel nedenin izahına 
geçmeden evvel, durumdaki olanca farklılığı 
kavramamıza yardımcı olabilecek birkaç nokta 
üzerinde durmak gerekiyor. 


Hıristiyanlıktaki reformun bazı karakteristik 
özellikleri şunlardı: Papalığın, tanrının yeryü- 
zündeki vekili sıfatıyla, dünyada da tanrısal ikti- 
dar benzeri bir hükümdarlık oluşturma ve bu 
amaçla merkezi krallıklar üzerinde tek otorite 
merkezi olma iddiası, daha XIV. yüzyılda yenil- 
giye uğramıştı. Fransa Kralı Güzel Filip”in Papa- 
lığı yenilgiye uğratması, yeni bir gelişmenin 
başlangıç noktasıdır. Ulusal krallıkların Papalık 
karşısındaki bağımsızlığı, yavaş yavaş maddi bir 
içerik de kazanan değişmez tek manevi otorite 
fikrini yıktı. Yani dinde reform sonucunu doğu- 
ran nedenlerden birisi, ulusal krallıkların Papa- 
lığa karşı bağımsızlık ve egemenlik kavgasıdır. 


Kiliseye karşı girişilen başkaldırıda temel ne: 
den, tabii, burfuvazinin ve feodal aristokrasinin 
iktisadi menfaatleridir. İngiltere, İsveç, Norveç, 
Danimarka, İsviçre gibi ülkelerde geniş kilise ve 
manastır toprakları, bu sınıflar tarafından ele 
geçirildi. Böylece XVI. ve XVII. yüzyullarda kili- 
se maddi güç bakımından büyük darbe yedi ve 
söz konusu ülkelerde kapitalist gelişme doğrul- 
tusunda önemli bir adım atılmış oldu. 
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Sınıf çıkarlarının çatışması felsefi plande da 
kendini gösterdi. Gelişen burfuvazinin “akılcı” 
fikirleri ile din dogmaları arasındaki mücadele, 
iki toplumsal sistern arasındaki mücadeleydi. 
Öte dünya ile bu dünya arasındaki seçimde, bu 
dünyanın kendini kabul ettir mesi, düşünce pla- 
nında önemli sonuçlar doğurdu. Kalvinizm, bu 
dünyada çalışılması ve zengin olunması gerekti- 
gi fikriyle, burğuvazinin düşüncelerini dile geti- 
riyor ve kilisenin aklı uyuşturan, öbür dünya 
İçin yaşanması gerektiği şeklindeki fikrine dar- 
be vuruyordu. 


Bütün bunlar sonucu kilise ulusallaştı. İncilin 
ulusal dillere çevrilmesi ve ulusal dillerde iba- 
det, kiliseler üzerinde devlet kontrolü, varılan 
noktalardı. 


İslam dünyasında ise, ne kilise - krallık kavga- 
sına benzer bir kavga, ne de akılcı düşünce ile 
din dogmaları arasında öyle uzun boylu, adım 
adım gelişen bir mücadele yaşandı. Bunda esas 
neden, İslam dünyasının tamamen farklı tarihi 
koşullarda kapitalist gelişme içine girmesidir. 
Bunun yanı sıra, İslamiyete has bazı özelliklere 
de ayrıca değinmek gerekir. 


İslamiyette, devlet örgütünün yanı sıra, Batı 
kilisesi benzeri ayrı bir dini örgütlenme ve mad- 
di bir gücün temsilcisi olarak ayrı bir ruhban sı- 
nıfı olmadı. Bilindiği üzere Hıristiyanlığın, ilk 
üç yüz yılında bir illegalite dönemi yaşaması, ki- 
liseye, devlet örgütünden ayrı ve bağımsız bir 
dini örgütlenme kazandırdı. Ortaçağ bu iki ör- 
gütün, yani Papalığın kilise örgütü ile çeşitli 
devletlerin iktidar kavgalarıyla geçti. Bu kavga- 
lar, biraz önce de belirttiğimiz gibi, dinde refor- 
ma varan gelişmeler içinde önemli bir rol oyna- 
dılar. İslamiyette ise böyle kavgalar olmadı. 
Araplarda tek tanrılılığa geçiş ile devlete sıçra- 


“ yışın çakışması nedeniyle İslamiyetin, Hıristi- 


yanlığın aksine, daha başından itibaren bir dev- 
let dini olarak doğmuş olmasını, aradaki farkın 
önemli bir nedeni olarak görmek gerekir. Yani 
İslamiyette devlet başından itibaren yeni dinin 
devletiydi. Devletten ayrı bir dini makam yoktu. 
Selçuklular dönemiyle birlikte bir dönem görü- 
len halife hükümdar ayrılığı, hiçbir zaman 
Batı"daki kilise devlet ayrılığı kadar derinleşme- 
di. Hiçbir zaman iki ayrı idare, iki ayrı yargı, iki 
ayrı vergileme yanyana var olmadı İslam dünya- 
sında. Söz konusu ayrılığın var olduğu dönem- 
lerde bile, halife de, hükümdar da, dinsel temele 
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dayanan tek bir iktidarın iki ayrı parçası olarak 
işlev gördüler. İktidar her zaman “Allah"ın ikti- 
darı”ydı. Kısacası Hıristiyan dünyasında kilise 

devlet ayrımı reform için elverişli bir ön zemin 
yaratmış: İslam dünyasında ise iktidarın ayrım 
kabul etmez dini niteliği reformu güçleştirmiş, 
uzlaşmalara dayanan çözümleri zorlaştırarak 
kesin sonuçlu mücadeleleri zorunlu kılmıştır. 
Hıristiyan dünyasında reform, başından beriyan- 
yana var olan iki iktidardan, sonuç olarakdün- 
yevi olanı lehine birtakım düzenlemeler yapıl- 
ması biçimini almıştı. İslamiyette ise dini dün- 
yevi iktidar ayrımı yoktu ki, dünyevi iktidar le- 
hine düzenlemeler yapabilme imkanı olabilsin. 


İslamiyette iktidarın bu niteliği, ülkemizde hi- 
lafetin kaldırılmasının söz konusu olduğu sıra- 
larda da gündeme getirilmiştir. Mustafa Kemal 
“Hilafet demek, idare, hükümet demeltir” di - 
yordu -Hilafetin kalmasını savunanlar da -ters 
yönden- aynı kanıdaydılar. Gene Atatürk, Söy- 
Iev"inde bunlarla ilgili olarak: “Meclis, 1 Kasım 
1922 günlü kararıyla, kişisel egemenliğe daya- 
nan hükümet biçiminin 16 Mart 1920”den başla- 
mak üzere ve sonsuz olarak tarihe karıştığını 
bildirdikten sonra birtakım Şükrü Hocalar... 
“Halifelik demek, hükümet demektir. Halifelli- 
ğin haklarını ve görevlerini ortadan kaldırmak 
hiç kimsenin, hiçbir meclisin elinde değildir” sa- 
vını ortaya atmışlardı. Meclisin, ulusun kaldır- 
dığı kişisel egemenliği halifelik makamında sür- 
dürmek ve padişah yerine halifeyi koymak ku- 
runtusuna düşmüşlerdi.” diyor." Görüldüğü 
üzere dinsel temele dayanan iktidarı savunanla- 
rın uzlaşmaya hiç niyetleri yoktu ve kesin so- 
nuçlu bir kapışmayı bizzat onlar dayatmaktaydı- 
lar. 

Hıristiyan dünyasında ise, hayatın her alanın- 
da adım adım gelişen bir mücadele yaşandı. Bir 
dizi kavga ve bir dizi uzlaşma, daha büyük kav- 
galara, daha büyük çözümlere zemin hazırladı. 
Yüzyıllar içine yayılan gelişmelere baktığımız- 
da, her kavgadan sonra kilisenin bir adım geri 
çekildiğini ve yeni bir mevzide tutunmaya çalış- 
tığını görüyoruz. Dini ideoloii ile rasyonalist fi- 
kirler, bilimsel düşünceler arasındaki mücadele 
de böyle bir gelişme seyri izlemiş ve yüzyıllar 
sürmüştür. Yaratılış, evrim teorisi, dünyanın ve 
evrenin yapısı, kader, vb. konularındaki müca- 
deleler XIX. yüzyıla kadar olan dönemde şiddet- 


1 Atatürk. Söylev (4. baskı, TDK Yayınları. 1973), Cill IH, s. 
515. 


li çatışmalara konu oldu ve aklın zaferiyle so- 
nuçlandı. İslam dünyasında ise ne dünyanın yu- 
varlaklığı, ne güneş sisteminin yapısı ve evrenin 
sonsuzluğu, ne yaratılışın altı gününe karşı ev- 
rim teorisi, ne doğa olaylarının niteliği, ne de 
dünyanın her tarafının keşfi sonucu sayıları ve 
kapladıkları alan hakkında kesine yakın bilgiler 
edinilen hayvanlar alemi gerçekliği ile Nuh"un 

? gemisinin muhtemel büyüklüğü arasındaki 
uyuşmazlık tartışıldı. 

İslam ülkelerinin yüzyılımızdaki manzarası 
şöyle özetlenebilir: Birçok İslam ülkesinde dini 
kurallar olduğu gibi uygulanmaktadır. Kutsal ki- 
tapların söyledikleri de höla tartışma dışıdır. 
Türkiye gibi tamamlan.mamış da olsa önemli bir 
toplumsal devrimin yaşandığı yerlerde ise, Batı 
dünyasının yüzyıllar süren gelişmesi içinde bu- 
gün gelmiş bulundu ğu nokta, yani din ile devle- 
tin birbirinden tam:.amen ayrılması çözümü be- 
nimsenmiştir. 1950”lerden sonra Nasırcı milli- 
yetçiliğin iktidare: geldiği Arap ülkelerinde de 
benzer yönde ad:mlar atılmaya çalışılmıştır. 


Niçin böyle olmuştur? Neden Türkiye 
1920”lerde din konusunda “reformcu” bir yol 
tutmadı da, dini devlet hayatının tamamen dışı- 
na atan bir çözüme yöneldi? Biraz evvel belirtti- 
ğimiz gibi İslamiyetin kendine has birtakım 
özellikleri bunda etken olmuştur ama esas ne- 
den, tarihi olarak reformasyon döneminden 
farklı olan koşullardır. Bu konuyu doğru tahlil 
etmek, günümüzde yükselen dini dalga karşısın- 
da doğru tutumun ne olacağını tespite ve önü- 
müzdeki hangi seçeneğin olduğunu göstermeye 
yardımcı olacaktır. 


-V- 


Reformasyon döneminin başlangıcında, ne 
burğuvazinin kilise karşısında kesin üstünlük 
sağlayabilecek bir gücü vardı, ne de kilisenin 
buriuvazinin taleplerini bastırabilecek gücü. 
Onun içindir ki reformasyon Ortaçağ düşünce- 
sinden, dini dogmalardan kesin bir kopuş değil- 
dir. Adından da anlaşılacağı üzere, yapılan, sa- 
dece bir reformdu. Kilise hakimiyetinin, özellik- 
le Roma Kilisesinin hakimiyetinin söz konsu ol- 
duğu bir sistemde, buriuvazi ve ulusal devletle- 
rin başında bulunan feodal aristokrasiler lehine 
birtakım düzenlemeler yapılmıştır. Ama kilise 
devletin ve siyasi hayatın bir parçası olmaya de 
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vam etmiştir. Gene kilise, toplumsal hayatta da, 
eskisi gibi değilse de ağırlığını korumuştur. Bü- 
tün ülkelerde belli bir mezhep henüz devletin 
resmi dinini oluşturmaktadır. Dinsel kurumlar 
ile devlet birçok yerde içiçedirler. İngiliz ve İs- 
veç krallarının aynı zamanda ulusal kiliseleri- 
nin de başı durumuna gelmelerini buna bir ör- 
nek olarak alabiliriz. Bilimsel çalışmalar ve dü- 
şünceler reform döneminin başlamasıyla yavaş 
yavaş giderek daha rahat ifade edilmeye başlan- 
mışlarsa da, hali önemli ölçüde dinsel dogmala- 
rın baskısı söz konusudur. 


Bütün bunlarla birlikte, o sırada toplumsal ge- 
lişmeye önderlik eden buriuvazi, ilerlemenin 
önünde engel oluşturan kiliseye ve ideoloyisine 
karşı devrimci bir tutum içindeydi. Tutuculuk 
henüz buriuvaziden uzaktaydı. Bundan dolayı 
buriuvazi, tam bir toplumsal gelişme için, hem 
devletin, hem de bir ölçüdetoplumunvebireyin 
din karşısında özgürlüğünü sağlamaya yönelik 
bir laiklik programını da adım adım ortaya koy- 
maya başladı. 


Büyük Fransız Devrimi, gerek düşünce pla- 
nında, gerekse uygulama alanında kiliseye karşı 
verilen mücadelede tarihi bir dönemeçtir. Bur- 
fuvazi, devrimci olduğu dönermde, kilisenin di- 
nine karşı mücadele içinde bir yandan da “ken- 
di dinini” oluşturuyordu. Nasıl, daha önceki 
dinler toplumsal hayatı düzenliyor, birer olumlu 
ve olumsuz değerler sistemi meydana getiriyor, 
ödül ve ceza mekanizmaları oluşturuyorduysa- 
lar, buriuvazi de her alanda bütünsel bir düşün- 
ce sistemiyle, deyim yerindeyse “kendi diniyle” 
ortaya çıkıyordu. 1./. Rousseau"da bu yeni di- 
nin adı “Toplum Dini”dir. Rousseau “Toplum 
Dini”ni şöyle tanımlıyordu: “Kuralları yalın, az 
sayıda, açıklamalara ve yorumlara yer vermeye- 
cek kadar belirli olmalı. Her şeye gücü yeten 
akıllı, iyiliksever, her şeyi önceden gören, yar- 
dımsever bir tanrının varlığı. Doğruların mutlu- 
luğu, kötülerin ceza görmesi, toplum sözleşme- 
sinin ve yasaların kutsallığı”ı Rousseau”nun 
“Toplum Dini”, görüldüğü gibi, toplumca belir- 
lenen ve gene toplum tarafından gerekli görül- 
düğü zaman değiştirilen yasalar ile bu yasalara 
saygıdan ibarettir. Bir başka deyişle, din, “Top- 
lum Sözleşmesi”dir. Böylece din gökten yere in- 
miş olmaktadır. 


2 1.1. Rousseau, Toplum Sözleşmesi (Adam Yayınları. 
1982), s. 157. 
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Fransız Devrimi, din ile ilgili olarak, bir yer- 
de, bu düşüncelerin uygulanmasıdır. Kilise di- 
ninindevlet ve toplum hayatının dışına atılması. 
kiliselerin aklın mahbetleri haline getirilmeleri, 
akla en büyük kutsallığın verilmesi, devletin res- 
mi dininin olmadığının ilan edilmesi, vb. gibi 
uygulamalar. Rousseau”nun ve diğer Aydınlan- 
macı düşünürlerin fikirlerinin sonuçlarıydı. 


Büyük Fransız Devrimi, devrimci buriuvazi- 
nin yükselen hareketinin doruğuydu. Buna, bur- 
fuvazinin devrimciliğinin doruğu da diyebiliriz. 
Böylece mülk sahibi bir sınıf olarak gidilebile- 
cek yere kadar gidilmişti. Hatta biraz ileri de gi- 
dilmişti: Varılan noktada, buriuvazinin sınif çı- 
karlarını tehdit eden bağımsız halk hareketi baş- 
İıyordu. İşte bu nokta, buryğuvazinin tutuculaş- 
maya başladığı noktadır. Toplumsal gelişmenin 
bayrağı yavaş yavaş haşka ellere geçiyordu. 
XIX. yüzyilin ortalarına gelindiğinde, toplumcu 
düşünce, din konusunda da, devletin yanı sıra 
toplumun ve bireyin de dinsel ideolofi karşısın- 
da tam özgürlüğünü savunan programıyla, dev- 
rim Fransa”sının ve lakobenlerin mirasını üstle- 
nip daha da ileri götürüyordu. Bir yanda XIX. 
yüzyıl ile diğer yanda XX. yüzyıldaki toplumsal 
atılımların incelenmesi, aradaki devamlılığı 
gösterecektir. 


Tekrar Fransız Devrimine dönecek olursak, 
değindiğimiz tıkanma nedeniyle, lakoben ikti- 
darı döneminde din konusunda benimsenen ta- 
vir, daha sonra devam ettirilemedi. Birçok nokta- 
larda tekrar geriye dönüldü. Ama din ile devle- 
tin birbirinden kesin olarak ayrılması, Fransız 
Devriminin bir kazanımı olarak kaldı. Yani in- 
sanlık, XVI. ve XVII. yüzyiılların reformcu çözü- 
münden daha ileri bir çözüm bulmuş oluyordu 
böylece. Bundan dolayıdır ki, daha sonraları bu 
konuda ileri adım atmak isteyen herkes, Fransız 
Devriminin bu kazanımına sarılmıştır. 

Öte yandan tutuculaşan buriuvazi, toplumcu 
düşüncenin oluşturduğu tehlike karşısında, da- 
ha bir yüzyıl önce can düşmanı olduğu kiliseyle 
ittifak yoluna gitmiştir. Devletin din karşısında 
özgür kılınmasıyla burğuvazi amacına ulaşmış- 
tır, ama bireyin ve toplumun dinsel ideolofi kar- 
şısındaki bağımlı durumunun devam etmesine 
de, mevcut yapının değişmemesi açısından ya- 
rar görmektedir. 


-VI- 


- Buriuvazinin dinsel ideoloifisi ve dinsel güçler- 
le ittifakını, emperyalizm çağında ezilen ülke- 
lerde daha belirgin bir şekilde görüyoruz. Artık 
dinsel ideolofiiye en ufak bir eleştiri bile getiril- 
memektedir. Öte yandan gene ezilen ülkelerde, 
burfiuvazinin önderliğinde gerçekleşen -ve top- 
lumsal bir devrime de yönelen- kurtuluş savaşla- 
rında benimsenen tumumu ise, bu hareketlerin 
dünya çapındaki saflaşma içinde tuttukları yere 
bakarak anlayabiliriz. Bu hareketler emperyaliz- 
min karşısındaki cephenin unsurları olmuşlar- 
dır. Dolayısıyla din konusundaki tutumları, 
mevcut durumun devam etmesinde menfaati 
olan emperyalisi burğuvazininve onun müttefiki 
durumunda olanların veya geri ülkelerde hala 
önemli ölçülerde varlıklarını devam ettiren ka- 
pitalizm öncesi güçlerin tutumlarının zıddıdır. 
Başka bir deyişle, benimsenen tutum, devrimci 
buriuvazinin geçmişteki tutumu, yani Fransız 
Devriminin tutumu olmaktadır. 

Ulusal uyanış sürecine XIX. yüzyılın ikinci 
yarısında ve XX. yüzyılda giren İslam dünyası- 
nın neden bir “Reformasyon” yaşamadığını, iş- 
te bu koşullar içinde değerlendirmek gerekiyor. 
Uyanan İslam dünyası üzerinde etkide bulunan 
fikirler, XVIII., XIX. ve XX. yüzyıllarda büyük 
toplumsal devrimlere yol açan ve bu toplumsal 
devrimlerle daha da kuvvetlenen fikirlerdi. Bir 
başka deyişle İslam dünyası bu sorunlar üzerin- 
de düşünmeye başladığı vakit, dinde reform 
zaten bir seçenek olmaktan çıkmıştı. Bir yanda 
dinsel ideoloğinin ve kurumlarının aynen kalma- 
sını savunan emperyalist buriuvazi, onunla iş- 
birliği edenler ve her türlü toplumsal değişmeye 
muhalefet eden güçler vardı: diğer tarafta, top- 
lumsal ilerlemeden yana güçler vardı. Bu iki 
akım arasında bocalayanlar geçici olgular ola- 
rak kalmaya mahkümdurlar. Nitekim XIX.yüz- 

eyılın sonları ve XX. yüzyilin başlarında Şeyh 
Cemalettin Efgani,Şeyh Muhammed Abdu gibi 
İslam bilginlerinin ve “İslam Mecmuası” çevre- 
sinin akla üstünlük tanımaları, geleneklerle ak- 
lin çatıştığı yerlerde aklın tercih edilmesini 
öner meleri, dinin ulusallaştırılması ve hurafe- 
lerden temizlenmesi gerektiği şeklindeki düşün- 
celeri, bundan dolayı fazla yankı bulamadı. 


3 Atatürk, Söylev ve Demeçler fTürk İtkılap Tarihi Ensti- 
tüsü Yayınları). Cill 1 (1945). s. 389. 


“İslamiyette Reform”” mu 


İslam dünyasındaki devrimci atılımlar XVI. 
ve XVII. yüzyılların reformcu çözümünü değil, 
devrim Fransasının devrimci çözümünü benim- 
sediler. Bunun en açık örneği Türk Devrimidir. 
“Tanrının gölgesi” halifenin saltanatını yıkarak 
kurulan Cumhuriyet Türkiyesi, son derece dev- 
rimci bir tutum ortaya koydu. Türk Devriminin 
bu konudaki uygulamalarında, Rousseau gibi 
Aydınlanmacı düşünürlerin fikirlerinden ve 
devrim Fransasından önemli izler bulabiliriz. 


Genel olarak yapılanlar düşünüldüğünde, 
önemsiz kalacak birkaç teşebbüs (uygulanma- 
yan 1928 tarihli “Dini İslah Beyannamesi”, hut- 
belerin Türkçe verilmesi ve günün sorunlarıyla 
ilgili olması, ezanın Türkçe okunması) dışında, 
Atatürk”ün dinde refornf yönünde pek bir çaba- 
sı olmamıştır. Bunun yerine, sorunu ve çözümü- 
nü çok: açık koymuştur. 1937 yılında TBMM”yi 
açış konuşmasında söylediği şu sözler, hem eski 
dinleri nasıl değerlendirdiğini, hem de eskinin 
yerine: neyin konulduğunu göstermehktedir: 


“Dünyaca bilinmelktedir ki, bizim devlet ida- 
resindeki ana programımız, Cumhuriyet Halk 
Partisi programıdır. Bunun kapsadığı siyasetler 
idare-de ve siyasette bizi aydınlatıcı ana hatlar- 
dır. Fakat bu prensipler gökten inildiği sanılan 
kitapların dogmalarıyla asla bir tutulmamalıdır. 
Biz ilhamlarımızı gökten ve gaibten değil, doğ- 
ruda n doğruya hayattan alıyoruz.”3 


Bu sözlerde Fransız Devriminin net tutumu 
vardır. Burada da gökten yere inilmiştir. Rous- 
seau "nun “Toplum Dini”nde olduğu gibi Ata- 
türk”te de, “toplum çıkarı”ndan hareketle dinin 
tanımlandığını görüyoruz Atatürk”e göre “Han- 
gi şey ki akla, mantığa, toplum çıkarına uygun- 
dur. biliniz ki o bizim dinimize de uygundur.”“ 
Veya Rousseau”nun “din son derece basit olma- 
hdir” şeklindeki görüşlerinin, Atatürk”te “Dinin 
icabatını öğrenmek için şundan bundan derse 
ve akıl hocalığına ihtiyacımız yoktur. Anaları- 
mızın, babalarımızın kucaklarında verdikleri 
dersler bile, bize dinimizin esasatını anlatmağa 
kafidirler.”” şeklinde ifade edildiğini görüyoruz. 
Gerçi bugünkü Diyanet iİşleri yöneticileri ay- 
nı kanaatte değildirler. Onlar sık sık din üzerine 
ancak din bilginlerinin konuşabileceklerini söy- 
lüyorlar. Bunlar aslında Aratürk”ün eleştirdiği 


4 Alatürk, Söylev ve Demeçler. Cilt 11 (1952). s. 128. 
5 Atatürk. Söylev ve Demeçler. Cilt Il (2. baskı, 1959). s. 
127. 
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ve hücum ettiği “akıl hocalığı”na heves etmek- 
tedirler. 


Kemalist Devrim, günümüzde din konusunda, 
çözümün ne olduğunu göstermiştir. Bunu özet- 


lersek: devletin resmi dini yoktur. Din devlet ” 


hayatının tamamen dişına çıkarılmıştır . Öte 
yandan, hangi alanda olursa olsun din ilkeleri 
ile çatışılan her yerde, günün gereksinmelerine 
ve aklın söylediğine göre hareket edilmiştir. 
Çünkü, “On dört yüzyil önceki zamanın ve orta- 
mın ihtiyacına göre lüzumlu ve yeterli görülmüş 
olan esaslar yerine, bugün birçok çeşitli kanun- 
lar veya usuller konulması zorunluluğu görül- 
müştür.”" 

Aklın akıl ötesiyle uzlaşmasının mümkün ol- 
madığı bir çağda, “reform” önerilerinin, yani 
akıl ötesi düşünce ile uzlaşma önerilerinin ciddi 
bir yankı bulma ihtimali yoktur. Zaten mevcut 
belli başlı dini akımların da, reform düşüncele- 
riyle en ufak bir ilgileri bile söz konusu değildir. 
Dini akımların karşılarında bulunanlar ise, dev- 
letin ve bireyin özgürlüğünü öngören bir laiklik- 
ten yanadırlar. Tek başına bu genel tablo bile, 
“dinin çağın gereksinmelerine uydurulması” 
düşüncesinin temelsizliğini göstermeye: yeterli- 
dir. Halk hareketinin gerilemesi, fikri bakımdan 
buhran durumunun yarattığı elverişsiz şartların 
varlığı, dünyanın içinde bulunduğu kargaşalık 
gibi olumsuz etkenler sonucu güçlenon dini 
akım, “İslam Dünyasının Uyanışı” olarak gö- 
rülemez:“Gökten ve gaipten gelen ilhamlar”la 
uyanış olmaz. İslam dünyası, gerçek uyanış içi- 
ne, bizim Milli Kurtuluş Savaşımız ve onu izle- 
yen toplumsal içerikli devrimlerle girdi. Bugün 
de doğru tutum, Kemalist Devrimin bu konuda- 
ki atılımını daha da ileriye götürmektir. 


6 Tarih II (1933). s. 92. 
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“r” “soundur Yayınları 


Suzanne Brögger / Armağan İlkin 


BİZİ AŞKTAN KORU 
“... Ama yine de diyorum ki, kadın ya da erkek olun, bir an için 
unutun cinsiyetinizi ve insan olarak, “Bizi Aşktan Koru” adlı kitabı 


450. — TL. 


Zeynep Oral Milliyet 
Hermann Kesten/Dilek Z. Akçin 


okuyun.” 


GERNİKALI ÇOCUKLAR 400. — TL. 


“Hermann Kesten, yapıtlannda şiddete ve körleşmeye karşı özgür- 
lük, adalet ve hoşgörüyü getirmekte. Kesten/in yapıtlannda değişik 


bir bakış, usta bir mizah anlayışı seziliyor.” Yankı 
Dr. Lester L. Coleman/Dr. Alpaslan Berktay 
DOKTORUNUZ 650. — TL 


"Dr. Lester L. Coleman”ın tüm sağlık sorunlanmızın yanıtlannı açık- 
layan, her insanı ya da her alleyi ilgilendirecek nitelikte sağlık kılavu- 
zu...." Dünya 


Catherine Hermary Vlellle/ Hüseyin Boysan 

GECELERİN VEZİRİ 400. — TL. 

“Büyük doğu kültürünün o muhteşem "Binbir Gece Masallan” gele- 

neğinde, eşsiz bir duyarlık ve coşkuyla işleyerek Harun-ür Reşid ile 
gözdesi Cafer el-Bermeki”nin akılalmaz serüvenlerini anlatmış...” 

Engin Noyan-Bravo 

P. Tompkins/ C.Bird/Sulhi Dölek 

BİTKİLERİN GİZLİ YAŞAMI 
“İlginç ve bir o kadar da şaşırtıcı sonuçlamalarla dolu. Kitabın bir baş- 


ka ilginç yanı, çeviricisinin hik3yeci romancı Sulhi Dəlek oluşu..” 
Tarik Dursun K. 


900. — TL. 


Brigitte Sehuralger/ Cemal Ener 
DENİZİN TUZU NEREDEN GELİYOR 


“Özellikle burğuva evlilikler üzerine yazılmış en iddiasız ama aynı 
oranda en etlileyici kitaplardan biri.” Nokta 


1928 “Dini Islah Beyannamesi” ve 


Kemalizmin Laiklik Anlayışı Üzerine 


Tartışma - Değerlendirme 


1928 yılında İlahiyat Fakültesi bünyesinde, 
Fuat Köprülü"nün başkanlığında felsefe, dini 
felsefe, tarih, din tarihi, sosyoloy)i ve mantık pro- 
fesörlerinden oluşan bir komisyon, “Dini Islah 
Profe ve Beyannamesi” adı altında, dinde ya- 
pılması öngörülen reformları açıklayan bir bil- 
diri yayınlamıştı". Bu bildiri ve sonuçları üzeri- 
ne bugüne kadar yapılan değerlendirmelerde 
farklı yorumlar ileri sürülmüştür. Kemalizm ve 
laiklik konusuna yönelik tartışmalarda, 1928 
Beyannamesi, özellikle laiklik uygulamalarına 
eleştirel bir yaklaşım gösterenler ve bu uygula- 
maları benimseyenler tarafından olumsuzlan- 
mıştır. Atatürk”ün devrimci ve radikal bir önder 


I. 


Salih Ural 


olarak değil de, neredeyse tutucu ve gelenekçi 
bir kişi olarak tanıtılıp sıradanlaştırılmak isten- 
diği günümüz koşullarında da, muhafazakarlığı 
yeniden canlandırmaya çalışanlar, 1928 Türki- 
ye”"sini ve “Dini Islah Beyannamesi”ni hazırla- 
tan ortamı unutmanın ve unutturmanın yolları- 
nı arıyorlar. Bunun ötesinde, Cumhuriyet tarihi- 
mize yönelik en tutucu görüşleri, üzerinde fazla- 
ca düşünüp araştırmadan, ilericilik ve demok- 
ratlık adına benimseyenlerin varlığı da düşünü- 
lürse, yakın geçmişimizdeönemlibir yeriolduğu- 
na inandığımız 1928 Beyannamersini bir kere 
daha ele almak ve tartışmak yararlı olacaktır. 


1928 Beyannamesinin Metni Ve Yorumlar 


1928 yılında kamuoyuna açıklanan “Dini 1s- 
lah Profe ve Beyannamesinin metni şöyledir?: 

“1- Demokrasi alanında görünen büyük Türk 
Devrimi dili , ahlakı hukuku, iktisadı ve bütün 
toplumsal kurumlarıyla başlıca iki görünüm 
gösteriyor. Birincisi: Bütün toplumsal kurumla- 
rın bilimselleşmesi... İkincisi: Bütün toplumsal 
kurumların millileşmesi... Dolayısıyla toplumu- 


1 Beyanname, ilk kez eski yazı ile, 20 Haziran 1928 tarihli 
Vakit gazetesinde çıkan “İlahiyat Fakültesinde Hazırla- 
nan Layiha Etrafında” başlıklı haberde açıklanmıştır. 
Bildirinin yeni yazı ile ilk metni. Osman Ergin, Türkiye 
Maarif Tarihi, 5. Cilt (İstanbul, 1943), s. 1639-1641"de 
yer almıştır. 1959”da Büyük Doğu dergisinde (bkz: not 
6): Gotthard laeschke"nin kitabında s. 40-42”de (bkz: Not 


muzun yaşamında bilim ve akılla kavranabilen 
bütün konuların, aklın ve bilimin yetkisi ile yö- 
netildiği gibi, milli yaşama ilişkin bütün çalış- 
malar da sapkınlıktan kurtulmakta ve millidaya- 
nışmaya katılmaktadır. 


““Türk Devrimi dilde, ahlakta, hukukta, iktisat- 
ta, sanatta yaptığı bütün dönüşümlerin kaynağı- 
nı bilimin akla uygunluğundan ve milli yaşamın 


12) ve Sadık Albayrak, Şerlatten Laikliğe (Sebil Yayınla- 
rı, İstanbul, 1977) s. 333-337"de yeniden yayınlanmıştır. 
burada yer verdiğimiz metin, Büyük Doğu dergisinde 
yer alan metindir. 


2 Bildirinin metnini kolay anlaşılabilmesi için sadeleştir- 


dik. Metnin, bizim yararlandığımız orifinali için, yazı- 
nın sonundaki EK Te bakınız. 
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verimlili gelişiminden almaktadır. 

“2- Din de toplumsal bir kurumdur. Diğer top- 
lumsal kurümlar gibi yaşamın gereklerine kat- 
lanmak, gelişimin yolunu kovalamak zorunda- 
dır. 


“Bu gelişim. gerçi dinimizin doğasındaki 
esasların dışında olmayacaltır. Ancak bununla, 
dinimizin bilimsel, iktisadi ve estetik buyrukları 
her ne olursa olsun, bütün eski biçimlere ve eski 
geleneklere bağlı ve gelişim gücünden yoksun 
kalacağını düşünmek yanlıştır. Dolayasıyla, 
Türk demokrasisinde din de gereksindiği gelişi- 
mi ve canlılığı göstermelidir. 


“3- Böyle bir reform olanağı bulunmakla bir- 
likte, bunu gizemcilerin akıldışı ve öfkeli etki- 
lenmelerinden beklemek, bugünkü toplum ko- 
şullarına göre olanaksızdır. Dinsel yaşam da, 
ahlaki ve iktisadi yaşam gibi ancak bilimsel dü- 
şünceler ve bilimsel yönterlerle düzeltilmelidir 
ki, diğer sorunlarla uyumlu bir biçimde özel ve 
kişisel verimini ve gelişimini gösterebilsin. Bu 
düzeltme için kurulumuzun düşündüğü önlem- 
ler şunlardır: 


““Tapınma biçiminde: Tapınaklarımız temiz, 
düzgün, gezilmeye ve görülmeye açık ve oturu- 
labilecek bir biçime getirilmelidir. Tapınaklarda 
sıralar, elbiselikler yapılmalı ve temiz ayakkabı- 
larla tapınaklara girilmesi desteklenmelidir. Bu, 
dinsel reformun tapınmaya ilişkin sağlık koşu- 
ludur. 


““Tapınmanın dilinde: Tapınmanın dili Türk- 
çe olmalıdır. Ayetlerin, duaların, hutbelerin 
Türkçe biçimleri kabul edilmeli ve kullanılmalı- 
dır. Bunlar yalnız belleğin sermayesi olarak de- 
ğil, yazılı ve basılı olarak da kullanılabilmelidir 
ve tapınaklarda bu temele göre örgütler kurul- 
malıdır. 


““Tapınmanın görüşünüşünde: Tapınmaların 
son derece güzel, coşturucu bir biçimde yapıl- 
ması sağlanmalıdır. Bunun için usulüne uygun 
olarak söylemeye yetenekli müezzinler, imam- 
lar yetiştirmek gerekmektedir. Ayrıca tapınakla- 
ra müzik aletlerinin girmesi de gereklidir. Tapı- 
naklarda dinsel müzik niteliğinde çağdaş ve 
enstrümantal müziğe kesinlikle gereksinim var- 
dır. 


““Tapınmanın ideolofisinde: Hutbelerin bası- 
lı biçimleri yeterli değildir. Söylev vermek oku- 
maktan ayrı bir şeydir. Hutbelerde önemli olan 
doğrudan doğruya bilimsel, yahut iktisadi dü- 
şünceler değil, doğrudan doğruya dinsel olan 
değerler ve felsefi içeriktir. 


“Bunu verebilecek olan insanlar, güzel konuş- 
mada yetkin din bilginleridir. Bu düzeyde ko- 
nuşmacılarımız İlahiyat Fakültesi kanalıyla ye- 
terince yetişinceye kadar, dışarda bulunan din 
düşünürlerinden ve din bilginlerinden yararlan- 
mak gerekir. Bunların dışında yapılacak iş, din 
edebiyatının ve din felsefesinin kurulmasıdır. 


“Bu amacı, eski biçimi ile ve doğrudan doğru- 
ya ilmi kelam (Allahın varlığı ve İslam dininin 
doğruluğuna ilişkin dinsel sözlerin yorumu ilmi - 

S.U.l ve doğrudan doğruya tasavvuf sağlaya- 
maz. Asıl önemli olan şey, ne Kuranı Kerim"in 
Türkçesi, ne de bu Türkçenin sınıflanmış ve dü- 
zenlenmiş biçimidir. Önemli olan şey, Kuran"ın 
ve İslam dininin insani ve mutlak içyüzünü gös- 
terir felsefi bir araştırmadır. Şimdiye kadar bu 
yapılmamıştır. Kuran”ı Kerim bu gözle görülüp, 
kuvvetli bir zeka ile anlaşılmadıkça saf akılla ve 
soyut mantıkla anlaşılamaz. 


“Bütün değişimin gerçekleşmesi için bilimsel 
bir merkez tarafından oluşturulacak olan uygu- 
lama profesinin hazırlanması gerekir. Bu bilim 
merkezi İlahiyat Fakültesi"dir. 


““Türk Devrimi bu fakülteyi oluşturmakla bu 
gereksinimi belirlemiş bulunuyor. Fakültemiz 
üç senelik bilimsel öğretiminde, deneyleri sonu- 
cunda Türk toplumu için iyi ve onurlu olacağı- 
na inandığı bu değişim anlayışına ulaşmıştır. 


“Özet olarak, ayinlerin sağlıklı biçime kavuş- 
turulması, Türkçeleştirilmesi, güzelleştirilmesi, 
felsefileştirilmesi konularındaki önerilerin uy- 
gulama yönünü ve işleyişini ayrıntılarıyla açık- 
layacağız. 


““Böylece yeni Türkiye, din alanında yalnız bir 
vicdan uyanışının değil, bütün esir ve geri olan 
İslam kaviinlerinin hürriyet ve gelişiminin de 
yol göstericisi olacaktır. 


“İmzalar?: Köprülüzade Fuad, İsmail Hakkı 
IBaltacıoğlul, İzmirli İsmail Hakkı, Halil Halit, 


3 Diğer kaynaklarda, bu imzaların yanı sıra, bildiriyi onay- 
layanlar arasında Mustafa Şekip Tunç ve Şevket Beyden 
de sözedilmektedir. 


Halil Nimetullah fÖztürkl, Mehmet Ali Ayni, 
Şerafettin (Yaltkaya), Arapkirli Hüseyin Avni, 
Hilmi Ömer, Yusuf Ziya /(Yörükan). 


“Babanzade fAhmet) Naim Bey ve Ferit Kani 
(Kam?) Bey, komisyondan çekilmiş ve kararı im- 
za etmemişlerdir.”“ 


Belgeye ilişkin Bilgi ve 
Değerlendirmeler 


Yukarıda sunduğumuz bildiri 1928 yılında açık- 
lanan dinde reform girişiminin gerekçelerini ve 
amaçlarını belirlemektedir. Bildirinin içeriği, 
dinde reform tartışmasının Cumhuriyet”ten son- 
ra ulaştığı noktayı göstermektedir. Ayrıca re- 
form önerilerinin zamanın önde gelen din ve 
felsefe profesörleri tarafından hazırlanmış ol- 
ması ve bu girişimin Anayasa"da değişiklik yapı- 
larak “devletin dini İslam”dır” hükmünün kaldı- 
rıldığı sıralara (10 Nisan 1928) denk düşmesi de 
belgenin önemini arttırmaktadır. Basın, bildiri- 
yi kamuoyuna sunarken, “Yeni Türkiye, din sa- 
hasında yalnız yeni bir vicdan intibahının degil, 
bütün esir ve geri olan İslam kavimlerinin hürri- 
yet ve terakkisinin de mürşidi olacaktır” bölü- 
münü öne çıkarmıştır5. Bildirideki önerilerin 
sonraki yıllarda gerçekleşmediği, profenin bir 
profe olarak kaldığı görülmektedir. 


Babanzade Ahmet Naim ve Ferit Kani beyle- 
rin öneriyi imzalamayarak komisyondan çekil- 
meleri, gelenekçi İslamcıların önerilen reform- 
ları benimsemediklerini göstermektedir. Yıllar 
sonra Necip Fazıl Kısakürek de Büyük Doğu 
dergisinde bu bildiriyi, “İlk Reformacılar - Ma- 
betlerimizi puthaneye çevirmek, ibadeti asli 
dilinden döndürmek, camileri konser salonu 
haline getirmek isteyenler”” sözleriyle anmış- 
tır. 


Gelenekçi İslamcıların dinsizlik, Hıristiyan- 
laşma biçimindeki degmatik tepkilerinden baş- 
ka, bildiriye ilişkin değişik yorumlar da yapıl- 
mıştır. Bildirinin ilk yeni yazı metnini yayınla- 
yan Osman Nuri Ergin”in değerlendirmesi ko- 
nuya bir açıklık getir mediği gibi, ortaya cevap- 


4 Komisyon üyelerinin bazıları hakkında bilgi için, yazı- 
nın sonundaki EK ll”ye balınız. Ayrıca bilgi için, bkz: 
Sadık Albayrak, Şeriatten Laikliğe. 

5 Bkz: Vakit, 20 Haziran 1928. 

8 “İlk Reforacılar”: Büyük Doğu, 8 Mayıs 1959. Sayı:10, 
s. 9-10. 
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landırılması gereken sorular atmaktadır. Ergin, 
komisyon üyelerinden İsmail Hakkı Baltacıoğlu 
ve Mehmet Ali Aynifnin bildiriyi önce benim- 
serken, daha sonra Milli Mecmua”nın bir anke- 
tine verdikleri cevapta eleştirdiklerini belirtiyor. 
Bildiride önerilen reformların sonradan gerçek- 
leşmemesini ise şöyle yorumluyor: “Atatürk 
bunu niçin yaptı? Acaba efkür-ı umumiyece 
fena karşılanacağından mı çekindi? Yahut he- 
nüz zamanı gelmemiş ve zemin hazırlanma- 
mış mıydı? Yahut her inkılabı bizzat kendisi 
yaptığı için bunda İlahiyat Fakültesinin öna- 
yak olmasını hoş mu görmedi? Hasılı buraları 
anlaşılamıyor ve izah eden de bulunmuyor.”” 
Ergin”in bu değerlendirmesi, bildirinin 
Atatürk”ün dışında sırf, İlahiyat Fakültesi”nce 
hazırlandığı konusunda bir izlenim yaratıyor. 


Halide Edip Adivar, yurt dışında bulunduğu 
1929 yılında yayınladığı bir yazısında bildiriyi 
sert bir dille eleştirmiştir. H.E. Adıvar bu yazı- 
sında: reform önerilerinin yoğun bir hoşnutsuz- 
lukla karşılandığını ileri sürüyor ve böyle deği- 
şikliklerin halkın isteği ile yapılabileceğini, hü- 
kümetin dine karışmaması gerektiğini söylüyor. 
İsa"nın “Kaesar"ın hakkını Kaesar”"a, Tanrının 
Hakkını Tanrı”ya verin” sözünü hatırlatan ya- 
zar, “Türkler sonunda Kaesar"ın ya da devle- 
tin hakkı olan şeyleri teslim ettiler. Ama öte 
yandan, Kaesar ya da devlet Tanrı”nın hakkı 
olan şeyleri hülaA elinde tutmaktadır. Diyanet 
İşleri Reisliği eğer özgür bırakılmazsa, şimdi 
olduğu gibi Başvekalet makamı tarafından de- 
netlenmekten çıkarılmazsa, her zaman hükü- 
metin bir aracı olacaktır.”” diyor. H.E. 
Adıvar"ın bu eleştirisinden, Osman Nuri 
Ergin”in değerlendirmesinden farklı olarak, bil- 
dirinin hükümetçe hazırlatıldığı anlamı çıkıyor, 
çünkü öneriler hükümetin dine karışması olarak 
değerlendirilmekte ve laikliğe aykırı görülmek- 
tedir. 


Yabancı bilim adamlarından Dankvvart Rus- 
tovv bildiride önerilen reformların gerçekleşme- 
mesini, Atatürk”ün din adamlarının yeniden 
güçlen mesine yol açabileceği endişesiyle be- 


7 Osman Nuri Ergin. a.g.e.. s. 1645. 

8 Halide Edip (Adıvar). “Türkiye”de Diktatörlük ve Rr- 
formlar”: Yale Revlevv. Güz 1929. s. 37-39"dan aklaran: 
Mete Tunçay. Türkiye Cumhuriyeti”nde Tek Parti Yö- 
netiminin Kurulması (1923-1931) (Yurt Yayınları, An- 
kara, 1981), s. 221 
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nimsememesine bağlıyor". Uriel Heyd ise, hbildi- 
ride Ziya Gökalp”in etkileri olduğunu ileri süre- 
rek, bunu da Fuat Köprülü”nün Gökalp"in öğren- 
cisi olmasıyla açıklıyor10, Atatürk”ün dine karşı 
tutumunu eleştirerek Gökalp”e yakınlık duyan 
Heyd, ğu değerlendirmeyi yapıyor: “Atatürk”ün 
dine karşı tutumu olmasaydı, Gökalp Türkiye”- 
de İslamiyet üzerinde çok verimli bir araştır- 
manın ve hatta ilginç bir dinsel reform hare- 
ketinin . başlatıcısı olabilirdi.”": Gotthard 
yaeschke"ye göre de bildiri, milliyetçiliği bir çe- 
şit ersatı (yapay) din haline getirmek isteyen 
kültür adamlarının çabalarının ürünüdür. Ke- 
malizm bu anlayışlara itibar etmeyerek 1950”de- 
ki yenilgisinin zeminini hazırlamıştır?. Bu de- 
ğerlendirmelerden bildirideki önerilerin Kema- 
listler tarafindan çeşitli endişelerle, soğuk karşı- 
landığı anlamı çıkmaktadır. Ayrıca bildirideki 
önerilerle Kemalistlerin anlayışlarının çeliştiği 
de söylenmektedir. 


Görüldüğü gibi 1928 Bildirisine ilişkin yorum- 
larda, bildirinin hükümetçe ya da Kemalistlerce 
hazı:latılıp hazırlatılmadığı, Kemalistlerin bildi- 
rinin içeriğine ve amacına karşı tutumları, bildi- 

, rinin sonuçları ve neden uygulan madığı gibi ko- 
nularda farklı değerlendirmeler yapılmıştır. Da- 
ha yakın zamanlarda yapılan yorum denemele- 
ri de konuya açıklık getirememiştir. Örneğin 
Mete Tunçay, bildiriyi Rustovv"a yaklaşan bir 
anlayışla değerlendirmekte ve şunları söylemek- 
tedir: “Öte yandan, dinde bir reformasyon ger- 
çekleştirmek düşüncesi ile de oynanmış, fakat 
muhtemelen din adamlarına yeniden güç kazan- 
dınp onları laik iktidara rakip bir yetke merkezi 
haline getirmekten çekinildiği için bundan ca- 

yılmıştır.”ə Tunçay bildiriyi Kemalistlerin dinde 
reformasyon isteğine bağlamaktadır. Ancak bu 
açıklamada da, Kemalistlerin bildiriyi neden uy- 
gulamadıkları sorusu aydınlık kazanmamıştır. 


1928 Bildirisine ilişkin değişik bir yorum Prof. 


9 Dankvvard A. Rustovv, “Polltics and Islam in Turkey”: 
Islam and the VVest (derleyen: R.N. Frye, Lahey, Mou- 
ton, 1957) içinde, s. 69-107”den aktaran: Mete Tunçay, s. 
221. 

10 Uriel Heyd, Türk Ulusçuluğunun Temaelleri (Çeviren: 
Kadir Günay: Kültür Bakanlığı Yayını, Ankara, 1979), s. 
122. 

11 A.g.e.. s. 97. 

12 Gothard faeschke, Yeni Türkiye”de İslamlık (Çeviren: 
Nurullah Örs, Bilgi Yayınevi, Ankara, 1972), s. 111. 

13 Mete Tunçay, a.g.e., s. 220: ayrıca, “Laiklik”, Cumhuri- 
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Şerif Mardin”"inkidir. Mardin"in Gotthard 
laeschke”ye dayanarak"“ yaptığı değerlendirme 
şöyledir: “... Cumhuriyet bile zaman zaman bu 
ümmet ideolofisinin kendisinden daha kuvvetli 
olduğunu kabul etmek zorunda kalmıştır. 1928 
yılında Prof. Fuat Köprülü”nün dinin gelişimini 
bir nevi dinbilimi merkezi olarak işleyecek olan 
İlahiyat Fakültesine bağlamaya çalışması komu- 
oyunun 1- ümmetinl mukavemeti karşısında 
terkedilmişti. Devlet, bundan sonra dini bilim- 
sel çabalarla şekillendirmekten vazgeçti. Kema- 
lizmin ideolofisinin zaafına belki bu noktada en 
iyi parmak basmak mümkündür. Kemalizm, 
kültürünkişilik yaratıcı katında yeni bir anlam 
yarata madığı ve yeni bir fonksiyon görmediği 
için bir rakip ideolofi rolünü oynayamamıştır. 
Kemalizmin Türkiye"de ailelerin çocuklarına in- 
tikal ettirdikleri değerleri değiştirmekteki etkisi 
ancak sathi olmuştur. Bu sathilik dahi bir dere- 
ceye kadar İslami geçmişimizin zorunlu bir so- 
nucudur.”"" 


Şerif Mardin burada, bildir:nin devletin (dola- 
yısıyla Kemalistlerin) dini bilimsel şekillendir- 
me çabasının ürünü olduğunu söylerken Mete 
Tunçay"ın bildirinin hazırlanışını Kemalistlere 
bağlayan görüşüne yaklaşmakta: ancak sonuçla- 
“ri bakımından ayrı bir yorum ileri sürmektedir. 
Mardin”in yorumundan, Kemalistlerin bildiriyi 
uygulatmaya çalıştıkları, ancak “ümmet”in di- 
renişi karşısında bundan vaz geçtikleri gibi bir 
sonuç çıkmaktadır. Mardin, 1928 bildirisinin 
bir tasarı olarak kalmasını Kemalizmin din kar- 
şısında yenilgisi olarak değerlendirmektedir. 


Gerçekler Şerif Mardin"in öne sürdüğü gibi 
midir? kemalizm din karşısında yenik düşmüş, 
yüzeysel kalmış ve hiçbir şeyi değiştirememiş 
midir? 1928 Beyannamesi ve kaderi böyle bir id- 
diaya dayanak yapılabilir mi? Öteki yazarların 
değerlendirmelerinde ileri sürülen ve ortada ce- 
vaplanmak üzere sorular bırakan yorumlarla 


yet Dönemi Türkiye Ansiklopedisi, Cilt 2 (İletişim 
Yayınları), s. 572. 

14 Şerif Mardin"in gösterdiği kaynak: Gotthard laschke, 
Der Islam in der Neuen Türkel: Fin Rechtesgeschticht- 
liche Untersuchung (Leiden, Brill, 1951), s. 16 vd. Aynı 
kaynağın Türkçe çevirisi için, bkz: not 12. G. 
laeschke”nin (1894-1984) biyografisi için, bkz: Tarih ve 
Toplum. Sayı: 3, Mart 1964, s. 74-75. 

15 Şerif Mardin, Din ve İdeolofi (İletişim Yayınları, İstan- 
bul, 1983), s. 108-109. 
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birlikte Şerif Mardin"in bugün bazı ilerici- 
demokrat çevrelercebenimsenen yorumununda 
ihtiyatla karşılanması gereğine inanıyoruz. 


Bildiri hakında kapsamlı bir kavrayışa ulaş- 
mak için, yalnızca metnin içerik yönünden ince- 
lenmesi yeterli olamaz. Bu incelemenin Kema- 
lizmin laiklik anlayışı ile karşılaştırmalı bir bi- 
çimde yapılması da gerekmektedir. Böylece Ke- 
malizm ile bildiri arasındaki ilişki daha fazla 


II. 


açıklık kazanabilir. Daha temel olarak, 1928 Bil- 
dirisinin nasıl bir tarihi sürecin sonucu ve hangi 
toplumsal etkilerin ürünü olduğu araştırılmalı- 
dır. Bildirinin açıklanmasından sonraki gelişim 
için de, yalnızca bildirinin bir tasarı olarak kal- 
masına bakarak yorum yapılmamalı: bu olgu Ke- 
malistlerin bu tarihten sonraki esas yönelimleri 
ve toplumdaki değişimle birlikte ele alınmalıdır. 


Cumhuriyet Öncesi Dinde Reform Tartışmaları 


Necip Fazıl Kısakürek”in iddia ettiği gibi, 1928 : 


Beyannamesini hazırlayanlar, dinde “ilk refor- 
macılar” mıydı? Başka bir deyişle, dinde reform 
önerisi ilk kez 1928”de mi ortaya atıldı? Yakın ta- 
rihimiz incelenirse, İslam dini üzerinde, özel 
olarak da dinde reform konusunda tartışmala- 
rın, 1928 Beyannamesinden çok önce, Tanzi- 
matla birlikte başladığı görülmektedir. Tanzi- 
mattan sonra ortaya çıkan siyasal ve düşünsel 
akımların biçimlenişinde din konusu önemli bir 
yer tutmuştur. Kuşkusuz bu olgu toplumsal geli- 
şimden bağımsız değildir. 


Dinde Reform Tartışmalarını Yaratan 
Toplumsal Gelişim 


Batı Avrupa”da din ve dinde reform tartışma- 
ları, bizdeki başlangıç noktasına göre iki yüz yıl 
önce ortaya çıkmış ve XIX. yüzylıla gelinceye ka- 
dar gerek düşünsel, gerekse siyasal ve toplumsal 
alanda çok önemli bir yol alınmıştır. Feodalizm- 
den kapitalizme geçiş sürecine paralel olarak 
Rönesans ve Reformasyon yaşanmış, Aydınlan- 
ma Çağına ayak basılmış. İngiliz ve Fransız dev- 
rimleri ile kilisenin o:oritesi yıkılırken bilim ve 
felsefe alanındaki gelişim dinsel düşünceleri ta- 
rihi bir yenilgiye uğratmıştır. Avrupa"da bunlar 
yaşanırken Osmanlı İmparatorluğu hala teokra- 
tik bir devlet olarak yaşamını sürdürmek çaba- 
sındadır. Bu çabalarla ancak XIX. yüzyilin başı- 
na kadar gelinebilmiştir. Bu yüzyilın başlarında 
Batı”nın üstünlüğü her alanda apaçık hale gel- 
miş, teokratik devletin ve onun dayandığı anla- 
yışların yetmezliği ve geriliği daha keskin bir 
tarzda hissediimeye başlanmıştır. Başka bir dey- 
işle, Osmanlı İmparatorluğu, Avrupa"”nın açtığı 


uluslaşma yoluna iki yüz yıllık bir gecikme ile 
girmiştir. 


Bu tarihsel gecikmenin yarattığı düşünsel, 
toplumsal ve ekonomik gerilik, ağır bir yük ola- 
rak üzerimize yıkılmıştır. Tarihsel gecikmenin 
yarattığı bir diğer olumsuzluk da, yeni arayışla- 
ra yönelen Osmanlıları, Batı”nın kapitalizme ilk 
geçişindekinden çok daha çetin dünya koşulla- 
rıyla karşı karşıya birakmasıdır. Avrupa"da feo- 
dalizmin kuranlık dünyasından çılış, kapitaliz- 
min gelişmesine bağlı olarak toplumsal bir iler- 
leme ve yükselişle birlikte yaşandı. Deyim yerin- 
deyse, Avrupalıların uluşlaşma ve kapitalistleş- 
me yolunun önü büyük ölçüde açıktı. Buna kar- 
şılık Osmanlılardaki yeni arayışlar ve uluslaş- 
ma, toplumsal çözülme ve dağılma ile birlikte 
doğmuş, devlet olarak ağır yenilgilerin yaşandı- 
ğı bir ortamda biçimlenmiştir. Sömürgeci Batı, 
Osmanlılara yönelik müdahaleleriyle iç çözül- 
meyi hızlandırırken, hem toplumdaki yeni güç- 
leri düşünsel ve toplumsal bakımdan tam hazır 
olmadan ve olgunlaşmadan eski ile karşı karşıya 
getirmiş, hem de arada oluşan bağımlılık ilişkisi 
icab: Osmanlıların önüne açılan uluslaşma ve 
kapitalistleşme yolunu bir noktadan sonra tıka- 
mıştır. Başka türlü söylersek, Osmanlıların XIX. 
yüzyılda içine girdikleri, uluslararası açıdan ta- 
rihi olarak gecikmiş, içsel koşullar açısından ise 
oldukça erken uluslaşma yolunun önünde, çok 
büyük engeller vardı. Bu engeller, önemli ölçü- 
de dağılmasına rağmen hili gücünü ve etkinli- 
ğini koruyan feodal devlet ve anlayışlar ile sö- 
mürgeci Batı idi. Bu durum, yakın tarihimizde 
yaşanan ve bugün de içinde bulunduğumuz sü- 
reçleri etkilemiştir ve etkilemektedir. 
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Osmanlılar, Batı karşısında yenilmelerine rağ- 
men, öteki İslam ülkelerine göre gene de şans- 
lydilar: Batı ile bir devlet olarak yüzyüze ve çe- 
kişme içinde bulunmaları, Osmanlıların Avru- 
pa”nın giderek artan üstünlüğünü, başka diyar- 
lara kiyasla çok önce hissetmelerine neden ol- 
muş ve daha XVIII. yüzyıldan itibaren Batı”dan 
etkilenen toparlanma çabalarını başlatmıştı. Bu- 
rada Osmanlıların bir diğer şansları da, İslam 
dünyasındaki en güçlü ve en gelişmiş devlet ol- 
malarıdır. Bu etkenler, Osmanlıların o zamana 
kadar İslam dünyası ile birleşen kaderlerini de 
ayırmıştır. Diğer İslam ve Uzak Doğu ülkeleri 
durgun, mistik ve geri dünyalarında henüz ses- 
sizce yaşarlarken, birden XIX. yüzyılda iyice 
güçlenmiş Avrupa”nın sömürgeci devletleri ve 
bu devletlerin arasındaki amansız paylaşım mü- 
cadelesi ile yüzyüze geldiler. Ve esaslı bir dire- 
niş gösteremeden esaret altına girdiler. Osman- 
lılar ise gerek kısmi yenileşme çabalarının getir- 
diği göreli canlılıkla sürdürülen tarihsel güçleri, 
gerekse birçok Avrupa devletinin Osmanlılar 
üzerindeki rekabetinin uzun bir süre kesin pay- 
laşımı engellemesi sayesinde, XX. yüzyıla ka- 
dar belli bir siyasi bağımsızlığı her şeye rağmen 
koruyabildiler. 


Osmanlıların Batı karşısında yenilgilere uğra- 
maları, ancak sömürgeleşmemeleri ve devlet 
olarak varlıklarını koruyabilmeleri, toplumsal 
gelişmeye hem olumlu, hem olumsuz yönden 
damgasını vurdu. Olumlu etkilerin başında, din- 
sel anlayışların Doğu ile Batı arasına ördüğü ka- 
lin duvarların yıkılması, aydınlarımızın Batıdün- 

yasıyla ve bu dünyanın Aydınlanmacı, ulusçu 
ve ilerici düşünceleriyle tanışması gelmektedir. 
Sömürge olmamanın sağladığı görece siperli or- 
tamda, yeni düşünceler gelişebilmiş, yeni siya- 
sal akımlar doğmuş ve bu güçler toplumsal olu- 
şumu önemli ölçüde etkilemek olanağını bula- 
bilmişlerdir. Başka bir deyişle, Osmanlılar bir 
bakıma kendi iç gelişmelerini Avrupa"nın mü- 
dahalesine rağmen sürdürebilmişlerdir. Bunun 
yanı sıra yenileşme hareketleri devlete ve toplu- 
ma çağdaş birçok kurumu sokmuş, bu alanlarda 
teokratik yapı nihai olarak kırılamamasınarağ- 
men Cumhuriyet"e kadar gene de oldukça yol 
alınmıştır. Öte yandan sömürgeci Avrupa dev- 
letleri siyasi, ekonomik ve toplumsal müdahale- 
leriyle Osmanlıların iç gelişimini önemli ölçüde 
baltalamışlardır. Avrupa bir yandan hızlandır- 
dığı çözülme ile feodal devleti ve padişahlığı 
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zayıflatırken, bir yandan da siyasi ve ekonomik 
bakımdan giderek nüfuzu altına giren bu güçle- 
ri, egemenliğini perçinleyebilmek için yaşatan 
ve ayakta tutan esas odak olmuştur. Bu gelişim 
içinde toplumsal temelleri iyice zayıflayan padi- 
şah ve çevresinin kaderi, gitgide daha fazla Av- 
rupa devletlerine ve bu devletler arasındaki mü- 
cadeleye bağlanmıştır. Osmanlı yöneticileri, Av- 
rupa devletleri arasında “Hasta Adam ”a yöne- 
lik olarak ortaya çıkan rekabetten yararlanarak 
bir denge politikasını sürdürebildiler. Bu politi- 
ka İmparatorluğun erimesini yavaşlattı ama 
durduramadı. Aynı şekilde, Osmanlı feodal yö- 
neticilerinin giderek daha fazla Avrupa devlet- 
lerine secde etmesi de önlenemedi. 


XIX. yüzyilin sonlarına doğru Birinci Dünya 
Savaşı ortamına girilirken, Avrupa ülkeleri ara- 
sında esas olarak Osmanlı İmparatorluğu”nun 
paylaşılmasına yönelik mücadelenin keskinleş- 
mesiyle, Osmanlıların denge ve uzlaşma politi- 
kasının da zemini kalktı ve Osmanlılar, kendile- 
rinin de sonunu getirecek büyük savaşa bir taraf 
olarak girdiler. Savaşın yenilgiyle sonuçlanması 
ve işgal, padişahın ve onun devletinin toplum- 
sal temellerini önemli ölçüde işlevsiz kıldı. Padi- 
şah ve çevresi bu ortamda varlıklarını koruya- 
bilmek için emperyalistlerle işbirliğine girdiler. 
Bu işbirliği, en açık olarak, 1919 -sonrasındaki 
saflar ayrışmasında padişahın ve emperyalistle- 
rin Milli Kurtuluşçulara karşı ortak tutumlarıy- 
la ortaya çıktı. Sarayın ve teokratik devletin, em- 
peryalistlerin desteğiyle bile olsa, XX. yüzyilin 
başlarına kadar varlığını sürdürebilmesi, geri ve 
çağdışı anlayış ve kurumları yüzyılımıza miras 
bıraktı. Bunun yanı sıra, Avrupa”nın müdahale- 
si, yeni ve dinamik toplumsal güçlerin özgün şe- 
killenişini olumsuz yönde etkiledi. Yeni ve ulus- 
çu güçler, bir yandan içerde feodal devlete ve fe- 
odal anlayışlara karşı mücadele ederken, bir 
yandan da Avrupa”nın sömürgeleştirme isteğine 
karşı direnmek zorunda kaldılar. Avrupa”nın 
ağırlığı arttıkça ve İmparatorluğun varlığı üze- 
rindeki tehlike ağırlaştıkça, dışa karşı mücadele 
önem kazandı ve bu durum içerde feodal ve geri 
anlayışlarla ulusçu ve ilerici anlayışlar arasın- 
daki hesaplaşmayı geciktirdi, yeninin teokratik 
devlet ve anlayışlarla uzlaşmasına ortam hazır- 
ladı. 


Osmanlıların Batı karşısındaki yenilgisi, bir 
anlamda, İslamiyetin Hıristiyaılığa karşı yürüt- 
tüğü tarihi savaşı kaybetmesi demekti. Kaybe- 


den, yalnız Osmanlı devleti değil, aynı zamanda 
İslamiyetti ve hatta bütün Doğu”ydu. Osmanlıla- 
rın teokratik devlet yapısı ve toplumsal açıdan 
İslamiyetin çok işlevsel bir din olması, din ala- 
nındaki yenilgiyi daha da ağırlaştırıyordu. Top- 
lumsal çöküşle birlikte, dinsel anlayışlar üzerin- 
de yükselen kültür ve düşünce dünyasında da 
tam bir çöküş ve çürüme görülüyordu. Toplum- 
sal durumdaki değişim, dinin kutsallığını ve do- 
kunulmazlığını da sallamaya başlamıştı. Bu or- 
tamda, yenilginin nedenlerini araştıranların 
karşısına, ister istemez, ilk ele alınması gereken 
konu olarak eski anlayışlar, eski yapı ve onlara 
temel olan din çıkmıştır. Nitekim, Tanzimattan 
hemen sonra Batı"nın ilerici düşünceleriyleyüz- 
.yüze gelen ve ulusçu düşüncelerin de doğum 
haberlerini veren aydınların, din konusunda da 
ilk arayıcılar ve reformcular oldukları görül- 
mektedir. Ne var ki, bu arayışın, düşünce ala- 
nında çok önemli gelişimler yaşanmasına ve 
laik anlayışların temellendirilmesine karşılık, 
siyasi ve toplumsal alandaki mücadelelerin - 
yukarda nedenlerini açıkladığımız- eski ile uz- 
laşma biçimindeki zaafı sonucu, Cumhuriyet"e 
kadar laik bir içerik kazanamadığı: bu alanlarda 
çabaların esas olarak “dinde reform” ile sınırlı 
kaldığı görülmektedir. Başka bir deyişle, Cum- 
huriyet öncesinin esas eğilimi olan “dinde re- 
form” anlayışı, bir yönüyle çok önemli bir gelişi- 
mi gösterirken, diğer yönüyle, laik bir anlayışla 
bütünleşemediği için, eski ile uzlaşıcı bir anlayı- 
şı da temsil etmektedir. 

Şinasi (1826-1871), din konusuna düşünsel 
planda laik bir yaklaşım gösteren ilk aydındır. 
Şinasi”nin laikliği “Yaradancı” (deist) anlayışa 
dayanmaktadır. Tanrıyı yalnızca ilk yaratıcı (ilk 
neden) olarak kabul eden, bunun ötesinde ona 
başka bir nitelik tanımayan, dinsel dogmaları 
redden Yaradancılık anlayışı, Şinasi”de, insana 
ve akla verilen önem (rasyonalizm) ile birleşerek 
ortaya çıkmaktadır. Bu düşünsel temele dayana- 
rak Şinasi, geri dinsel anlayışlara karşı ilk eleşti- 
rileri de ortaya koymuştur. 

Laik anlayışın ideoloiik plandaki ilk sözcüsü 
ve dinde reform anlayışının ilk sistemleştiricisi 
ise Ali Süavi”dir (1839-1878). Ali Süavi, Peygam:- 
berin kendi yerine bir vekil bırakmadığını, yal- 
nızca Ebu Bekir"e halife denilebileceğini. ondan 
başka kimsenin halifelik iddiasında bulunama- 


16 Neşet Halil Atay, “Kendi İfadesine Göre Ali Süavi”. İs- 
tanbul dergisi, Cill: 3. Sayı. 25-32, Aralık 1944 - Nisan 
1945. Aktaran: Hilmi Ziya Ülken. Türkiye"de Çağdaş 
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yacağını ileri sürerek, halifelik kurumunu red- 
detmiştir. Ali Süavi”ye göre, “Arapça ibareler- 
den hüküm çıkarmanın ve siyaset usüllerini Ku- 
ran ve Hadis"te aramanın” hiçbir anlamı yoktu. 
Gene ona göre, Kuran"ın her kelimesi, her harfi 
yorumlanabilir ve yorumlanmıştır, ama bu yo- 
rumlar üzerine “devlet idaresi kurulamaz” “Ha- 
dislere gelince, bunların Peygamber”"in ağzın- 
dan çıktığını nereden biliyoruz? Sahih dediği- 
miz kitapları toplayanlar Peygamberi görms- 
mişlerdir. Onların birçoğu sonradan uydurul- 
muştur.” diyen Süavi, Fıkıh"ın bu kaynaklara 
dayandığını ileri sürüyor ve sonuçta, “Fıkıh"taki 
ibadet bahsini dünyaya ait hükümlerden ayır- 
malı, bunlar ayrıca müstakil olarak tedvin edil- 
melidir (yeniden derlenip düzenlenmelidir)” 
yargısına ulaşıyordu. Ali Süavi, tekke ve zaviye- 
lerin İslam ülkelerini uygarlık, sanat ve ticarette 
geri bıraktığını, bu kurumların İslam dinine de 
yabancı olduğunu belirtiyordu. İslamiyetin res- 
mi yasaklamadığını, “Peygamberin bile resmi- 
nin yapılabileceğini” söyleyecek kadar cesur 
açıklamalar yapmıştı. Türkçe ibadeti savunan 
ilk kişi de Ali Süavi"dir. Bu tezini şöyle açıkla- 
mıştı: “İmamı Azam, Kuran her milletin kendi 
dilinde okunabilir, demişti. Ona göre harehket et- 
mek, Kuran" Türkçe okumak lazımdır. Hutbele- 
rin Arapça okunması doğru değildir.” Eğitim 
alanında dini ve laik eğitimin ayrılmasını, med- 
reselerin düzeltilerek şubelere ayrılmasını, din 
derslerinin yanı sıra Türkçe, geometri, coğra- 
fya, tarih, astronomi gibi derslerin de okutulma- 
sını savunmuştu."5 

Ali Süavi laik anlayışlarını toplumun hak ve 
yararına dayandırmalkta: ayrıca İslam dinine de 
aykırı olmadığını ileri sürmektedir. Onun din 
için önerdiği düzeltmenin çerçevesini şöyle 
özetleyebiliriz: (1) İslam dininin devlet işlerine 
ilişkin hükümlerden arındırılması, (2) Dinin 
adalet ve ahlak (ki bu ahlak, Süavi için, monarşi- 
ye karşı ve yurtsever bir ahlaktır) anlayışlarını 
yayarak toplumun haklarını ve çıkarlarını koru- 
ması, (3) İslam tarihinin Arap etkisinden kurta- 
r/larak Türk unsurunun ön plana çıkarılması: (4) 
İslamın yanlış yorumlardan, sonradan karışmış 
yabancı düşünce ve kurumlardan temizlenmesi: 
(5) Din eğitiminin Batı”nın pozitif bilimleriyle 
zenginleştirilmesi, (6) İbadetin Türkçeleştirilip 
anlaşılır hale getirilmesi. 


Düşünce Tarihi (2. Basım, Ülken Yayınları, İstanbul, 
1979). s. 74-89. 
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Din ve Toplum Yazıları 


Görüldüğü gibi, yeni ve özünde ulusçu düşün- 
celerin doğmasından çok kısa bir süre sonra laik 
anlayışlar da açıklık kazanırken, dinde reform 
isteği -Ali Süavi tarafından oldukça ayrıntılı bir 
program haline getirilmiştir. Süavi”nin bu prog- 
ramı çağına göre çok ileri bir anlayışı yansıtır,: 
ayrıca, laiklikle (teokratik devlet karşısında çağ- 
daş devlet, monarşiye karşı cumhuriyet düşün- 
celeri ile) de birleşerek oldukça bütünsellik gös- 
termektedir. Ne var ki, Ali Süavi o günlerde yal- 
nız kalmıştır. O, kendisinden sonra gelişecek 
tartışmaların zeminini yaratmış ve asas çerçeve- 
sini de çizmiş bulunmaktadır. 


Şinasi ve Ali Süavi ile, düşünce ve ideoloği 
planında etkili biçimde baş gösteren, dine laik 
yaklaşım ve reform isteği, Yeni Osmanlılarca 
sürdürülmedi. İmparatorluğun giderek daha zor 
duruma düşmesi ve bazı Batılı yazarların Os- 
manlıların yenilgisini salt İslamiyete bağlamala- 
rı, Doğu dünyasını küçümsemaeleri, uygarlığı ta- 
rihi olarak Batya, dolayısıyla Hırisstiyanlığa 
maletmeleri ve bu görüşlerin “barbar ve geri ül- 
kelere medeniyet götürmek” propagandası ile 
Avrupa devletlerinin sömürgeci politikalarına 
gerekçe yapılması, esasen uluslaşmanın ve ulus- 
çuluğun henüz geri bir düzeyine oturan ve ayrı- 
ca çok kavimli devleti yönetmek görevine talip 
olan, dolayısıyla bu perspektifle sınırlanan Yeni 
Osmanlıları, İslam uygarlığını ve Osmanlıyı sa- 
vunmak, bu uygarlığı yeniden canlandırmak 
çizgisine itti. Bu anlayış içinde önerilen yenileş- 
melere de dinsel dayanaklar arandı: şeriat ve fı- 
kıha eleştirel bir bakıştan çok, haklılıklarını gös- 
terecek kanıtlar bulmak için hiç olmazsa kısmen 
benimseyici bir yaklaşım ortaya çıktı. Şinasi ve 
Ali Süavi ile başlayan laik fikirlere kıyasla, Yeni 
Osmanlılarda, Batı”nın yayılmacılığının tepkisel 
olarak körüklediği bir gerileme görüldüğünü 
söyleyebiliriz. Laiklik şöyle dursun, “dinsel re- 
form” isteği dahi bu koşullarda güçlenemermiş- 
tir. Özellikle siyasi planda belirginleşen bu geri- 
lemeye karşı, bazı laik arayışlar düşünce alanın- 
da sürmüş ve Yeni Osmanlıların Abdülhamit 
karşısında yenilgiye uğramasından, yani teokra- 
tik devletle ve dinle uzlaşma çabalarının darbe 
yemesinden sonra, gerek laik anlayışlar, gerekse 
dinde reform isteği yeniden güçlenmiştir. 


17 M. Şükrü Hanioğlu , Bir Siyasal Düşünür Olarak Dok- 
tor Abduliah Cevdet ve Dönemi (Üçdal Neşriyat, İstan- 
bul, 1982), s. 333 vd... 
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Laiklik, Aydınlar 
Ve İslam Modernistleri 


Yeni Osmanlılardan sonra, bir zamanlar Ali 
Süavi"de içiçe geçmiş olan laik, Türkçü ve İslam 
reformcusu anlayışların, birbirinden ayrılarak 
ayrı akımlar halinde biçimlendiği görülmekte- 
dir. Yerleşmiş tanımlaması ile, Batıcılık/Türkçü- 
lük ve İslamcılık akımları ayrı ayrı ortaya çık- 
miıştir. Bu ayrışmada dine yaklaşım önemli bir 
rol oynamıştır. 


Aydınların bir kısmı, Ali Süavi ile başlayan 
laiklik arayışında, İslamiyetin gölgesinden gide- 
rek sıyrılmış, daha çağdaş ve ileri anlayışlara 
yönelmişlerdir. Tevfik Fikret (1867-1915), dini 
anlayış ve geleneklerin toplumun ilerlemesini 
engellediğini belirterek, erdem ve bilim temelin- 
de yeni bir insan tipi ile “insanlık dini”ni savun- 
muş, dine karşı açık ve o zamana göre çok iteri, 
cesur eleştirilerde bulunmuştur. Abdullah Cev- 
det (1869-1932), Batı”dan aldığı düşüncelerle 
oluşturduğu, din ve devlet işlerinin ayrılması 
doğrultusundaki laik görüşlerini, önceleri İslam 
diniyle uyuşturmaya çalışmış: modernleşme yo- 
lunda İslamdan yararlanılabileceğini düşün- 
müştür. Ancak düşüncelerinin İslami çevreler- 
ce benimsenmemesi ve İslamın ruhani yönlerini 
toplumsal yönlerinden ayırmanın güçlüğü, Ab- 
dullah Cevdet ve arkadaşlarını, kısmen İslami 
kuralları da kapsayan yeni bir inanç sistemi 
Ohsşturmaya yöneltmiştir?”. 


Düşünce alanındaki bu gelişime karşılık siyasi 
alanda /ön Türkler, Yeni Osmanlıları da sıkıştı- 
ran koşulların etkisiyle, görüşlerine İslamdan ve 
şeriattan dayanaklar aramayı sürdürmüşler, 
laiklik konusunda açık bir program ortaya koya- 
mamışlardır. 


Bu arada göze çarpan en önemli olgu, bizzat 
İslamcı akımların içinde de dinde reform savu- 
nucularının çıkmasıdır. İslamcı akımlar, bir 
yandan laik aydınların yönelimleriri tepkiyle 
karşılarken, İslam ülkelerinin çoğunun sömürge 
durumuna düşmeleri ile İslamiyetin gerilemesi- 
nin apaçık hale gelmesi ve gelenekçi anlayışla- 
rın, çözülmeyi durdurmak bir yana, giderek top- 
lumsal çözülmeye kaynaklık etmesi üzerine, 


kendileri de kaçınılmaz olarak yeni denemelere 
girmişlerdir. 


Yurdumuzda da önemli etkileri olan Cemaled- 
din Efgani (1897-1936) ile başlayan Yeni İslam- 
cilik, Kirim”li Musa Carullah"ın (1875-1949) kat- 
kılarıyla gelişmiştir. Kısa bir süre sonra da, Rus- 
ya Müslümanları ile Osmanlı Müslümanları 
arasında İslam dini üzerine canlı bir tartışma 
başlamıştır. Yeni İslamcılık açık bir siyasi akım 
haline gelmemekle birlikte, teokratik yapıdan 
yararlanarak siyasi alanda da etkili olmuştur. 
Bizzat İslamın içinde tartışmaların başlaması ve 
yenilikçilerin güç toplaması, gelenekçi anlayış- 
ların düşünce planında olduğu gibi toplumsal 
alanda da gerilediğini göstermektedir. Başka bir 
deyişle, katı İslam gelenekçiliğinin yenilgi süre- 
ci artık başlamış sayılmalıdır. 


Musa Carullah, İslam dininin içtihat hürriyeti 
üzerinde kurulu olduğunu, içtihat kapısını kapa- 
tan softaların sonuçta İslam uygarlığının gerile- 
mesine yol açtıklarını ileri sürüyordur"“. Carul- 
lah, Batı"daki bilimsel gelişmeyi, özellikle doğa 
bilimleri ve matematikteki ilirlemeyi ve sanayi- 
leşmeyi izlemekteydi. Bu ilerlemenin nedenleri- 
ni araştırıyor ve İslam dünyası ile karşılaştırı- 
yordu. Bu çabaları sonucu, Batı”dan etkilendiği 
apaçık olan anlayışları İslam dinine sokmaya, 
bu yolla dini yenileştirmeye çalıştı. Oda önerile- 
rinin Kuran ve İslamın doğal anlayışlarıyla çe- 
lişmediğini ileri sürüyordu. Ona göre, Kuran ev- 
rimleşmeyi ve gelişimi kabul ettiği halde, softa- 
ların içtihat kapılarını kapatarak fikir hürriyeti- 
ni öldürmeleri, Doğu"da tevekkül ve miskinlik 
anlayışlarını yaymış, kadere inanış ilerlemeyi 
engellemiş, dalkavukluk ve şahsiyetsizlik içine 
düşülmüş, ilerlemenin başlıca itici gücü olan re- 
kabet önlenmiş ve en büyük felaket olarak kadın 
ve kızlar toplumsal hayatın dışında 
bırakılmıştı??. Musa Carullah, Kuran"ın Türkçe- 
leştirilebileceğini de savunmuş, hatta bu yolda 
bir deneme de yapmıştır. 


Carullah"ın bu düşünceleri, laiklik düzeyine 
ulaşamamış olsa da, dinde reform isteğini yan- 


16 A. Battal Taymas, Musa Carullah (Sıralar Matbaası. İs- 
tanbul, 1958), s. 34 vd. 

19 Zeki Velidi Togan, “Musa Carullah, Mesleki, Şahsiyeti 
ve Eserleri” (Tasvir, 23 Eylül 1947), aktaran: H.Z. Ül- 
ken, a.g.e., s. 274. 

20 Gelenekçi islamcıların görüşlerine örnek olarak, bkz: 
Said Halim Paşa, Buhranısrı-ıız (Tercüman, :001 Te- 
mel Eser Dizisi: 9. İstanbul, tarihsiz). 
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sıtmaktaydı. Türkiye"deki İslamcıların bir kısmı 
Carullah"ın reformcu düşüncelerini olumlu kar- 
şıladılar. Bu etkiyle doğan Yeni İslamcılık anla- 
yışı içinde, M. Şemseddin (Günaltay) ile, 1928 
Bildirisinde imzası bulunan İzmirli İsmail Hak- 
kı Bey gibi İslam Modernistleri ortaya çıktı. Ge- 
lenekçi İslamcılar ise reform isteklerine karşı di- 
rendiler. Bunlardan birisidde 1928 Bildirisini 
imzalamaktan kacınan ve komisyondan çekilen 
Babanzade Ahmet Naim Bey"di. Gelenekçi İs- 
lamcıların başlıca red gerekçesi, gerilemenin şe- 
riat nedeniyle değil, tam tersine şeriata uyulma- 
masından doğduğu biçiminde özetlenebilir. 
Ulusçuluğa da karşı çıkan Gelenekçi İslamcılara 
göre, Arap olmayan kavimler arasındaki İslam 
dışı gelenekler tam anlamıyla İslamlaşmayı en- 
gellemiş ve sonuçta İslamiyetin çarpıtılmasına 
yol açmıştır. Geriliğin nedeninin İslamda ve şe- 
riatte aranması, Hıristiyan Batı"nın İslam dün- 
yasına bakışının etkisiyle doğmuştuzo. Örneğin 
Babanzade Ahmet Naim Bey şöyle demeltedir: 
“Ulus ve ırka dayanan politikalar... İslamın var- 
lığının dağılmasına yol açacak kadar öldürücü 
bir yabancı türetmesidir... Türkiye anlayışı ile 
İslam anlayışının uyuşturulması hayalini bizim 
anlayış ve kavrayışımız almıyor.”3" 


Modern İslamcılar ve Gelenekçi İslamcılar 
diye niteleyebileceğimiz bu iki esas kanadın dı- 
şında, orta yolu tuğanlar da vardı. Ayrıca, Batı 
felsefi düşüncelerinden yararlanarak Vahdeti 
Vücut anlayışını yeniden canlandırmak ve sis- 
temleştirmek isteyenler de -örneğin, İsmail Fen- 
ni Ertuğrul (1855-1946) gibi- ortaya çıkmıştır. 
Ancak bu Yeni Panteistlerin çabaları da, esas 
olarak saf düşünce alanında kaldı: toplumsal bir 
içerik ve laik bir nitelik kazanamadı. 1928 Bildi- 
risinde imzası bulunan Mehmet Ali Ayni de 
panteist akım içinde yer almıştır. 


Türkçülerin Dinde Reform Anlayışı 


Türkçülük akımı, “Türkleşmek, İslamlaşmak, 
Muassırlaşmak” sloganı ile, ulusçuluk, Batıcılık 
ve İslamcılık akımlarını birleştirmeye çalıştı. 


21 Babanzade Ahmet Naimbey İslam"da Dava-yı Kav- 
miyyet, s.4 ve 18"den aktaran: Mete Tunçay, s. 220. Alın- 
tı sadeleştirilmiştir. Aslı şöyledir: ““Asabiyet-i kavmiyye 
ve cinsiyye... vucud-u İslamın dağılması demek kadar 
mühlik bir bidat-ı ecnebiyedir... Asabiyet-i Türkiye ile 
asabiyet-i İslamiye itilaf-ı muhayyelini bizim havsala-i 
idrakimiz almıyor.” 


Din ve Toplum Yazıları 


Ancak, bu çabaların sonunda laikliğe varılama- 
yıp, “dinde reform” yapılması savunuldu. İs- 
lam Mecmuası çevresinde toplanan Ziya Gö- 
kalp (1876-1924), M. Şemseddin (Günaltay), Ha- 
lim Sabit (Şibay) ve 1928 Bildirisinde imzası bu- 
lunan Şerafettin (Yaltkaya) gibi düşünürlerin is- 
tedikleri dinsel reformun esas niteliği, İslamiye- 
tin Türkleştirilmesiydi. Türk İslamı, yarattığı 
iman gücü ve moralleTürkçülüğü de canlandıra- 
caktı. Başka bir deyişle, Türkçülük esas alınıyor: 
İslamiyet onu canlandıracak bir etken olarak de- 
ğerlendiriliyordu. Bu anlayışla önerilen din re- 
formu, Türklerin din anlayışında, eğitim siste- 
minde ve hukukunda kendi törelerine ve top- 
lumsal vicdanına göre bir dizi yeniden düzenle- 
me biçimindeydi. Kuran” ve ibadetin Türkçe- 
leştirilmesi de isteniyordu. Reformun İslama ay- 
kiri olmadığı da ileri sürülmekteydi. İmanın te- 
meli olan tevhid (Allahın birliğine inanmak) de- 
ğişmeyecek, ancak şeriat toplumsal olduğu için 
değiştirilebilecekti. Şeriat yerine, Türkleştiril- 
miş İslam hukuku ile modern hukukun uyuştu- 
rulmasıyla ortaya çıkarılacak yeni bir hukuk 
öneriliyordu. Kaza ve kaderin Allah"ın fiziksel 
yasaları olduğu ileri sürülüyor ve insanların bu 
yasaları keşfedebilecekleri söylenerek, iman ile 
pozitif bilimler uzlaştırılmak isteniyordu??. 


Türkçülük akımı içinde Ziya Gökalp ile M. 


Cumhuriyet Dönemi, 


Cumhuriyet"in kurucularına Osmanlı döne- 
minden miras olarak, dini kurumlar ile modern 
kurumların paylaştığı ikili bir devlet yapısı, laik- 
leşme doğrultusunda yarım kalmış adımlar, dü- 
şünce alanında İslami anlayışların ve Turancı- 
lik ütopyasının gölgesinden kurtulamamış ek- 
lektik bir ulusçuluk ile, ilerici aydınların elinde 
geliştirilmiş laik düşünceler kalmıştır. 


“İslam Araştırmalar Kurulu” 


Atatürk"ün daha Cumhuriyet kurulmadan din- 
de reform konusuna el attığı görülmektedir. 


22 A. Adnan Adıvar Bilim ve Din (2. basım, Remzi Kitabe- 
vi, İstanbul, 19801). s. 393-394. 
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Şemseddin (Günaltay) arasında, Türklüğün mü, 
İslamlığın mı esas alınacağı noktasında bir ayrı- 
lik görülmektedir. Gökalp daha çok Türkçü İs- 
lam görünümü verirken, M. Şemseddin İslamcı 
Türk anlayışını yansıtıyor. Bu ayrım içinde, 
1928 Bildirisini hazırlayan komisyonun başka- 
nı olan Fuat Köprülü o zamanlar Ziya Gökalp”e 
yakın fikirler savunurken, bildiriyi imzalayan 
Şerafettin (Yaltkaya), M. Şemseddin”e yakın bu- 
lunuyor. 


1916"dan sonra Ziya Gökalp”in önerisiyle dik- 
katler doğrudan din felsefesine çevrilmiştir. 
Amaç, eski kelam ilmini modern bir ilahiyat ha- 
line getirmekti. Bu amaçla “Darül-Hikmet-i İsla- 
miye” (İslam Felsefesi Okulu), İslam Bilimleri 
Uzmanları Enstitüsü ve modern kadılar yetişti- 
recek okullar açıldı. Gökalp, Şeyhülislamlığa 
yalnızca ruhani bir karakter kazandırmak isti- 
yor ve bu kurumun işlevini İslam dinini ve uy- 
garlığını modern bilimlerin ışığında incelemek- 
le sınırlandırmayı amaçlıyordu?5. Bu çabalar sa- 
vaş ortamında sonuçsuz kalmıştır. Ancak, Gö- 
kalp"in “İslam Felsefesi Okulu”, dinde düzeltme 
taruşmalarının, artık şeriatın düzeltilmesi üzeri- 
ne yapılan tartışmalar olmaktan çıktığını, ilk iz- 
lerini Ali Süavi”de gördüğümüz yeni bir din fel- 
sefesi aranması noktasına gelindiğini gösterme- 
si bakımından önemlidir. 


Atatürk ve Gökalp”in Anlayışları 


Atatürk, 1923 yılında Meclis”te yaptığı bir ko- 
nuşmada, hükümetçe bir “İslam Araştırmalar 
Kurulu”nun oluşturulacağını açıklamıştır. Bu 
kurul, İslam felsefesini Batı felsefesi ile ilişkileri 
açısından inceleyecek, Müslümanların din ve 
ibadet gelenekleri ile toplumsal ve ekonomik du- 
rumları üzerine araştırmalar yapacaktı. Çağdaş 
içtihat ve tefsir bilginleri yetiştirilecek, İslam 
öğretilerinin çağdaş bilimlere göre aydınlatıl- 
ması sağlanacaktı?“. 


Atatürk”"ün bu önerisi ile, Ziya Gökalp"in ya 
rım kalmış “İslam Felsefesi Okulu” arasında 
ilk bakışta bir benzerlik olduğu görülmektedir. 


23 Niyazi Berkes, Türkiya”da Çağdaşlaşma (Doğu - Batı 
Yayınları, İstanbul tarihsiz), s. 452. 
24 A g.e.. s. 524-525. 
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aynı zamanda Ziya Gökalp”in de Ankara"da et- 
kin bir çalışma içinde olduğunu ve dinde reform 
yapılmasının gereği üzerine konferanslar verdi- 
ğini biliyoruz?". Görünüşteki benzerliğe rağmen, 
Atatürk”le Gökalp”in önerileri arasında önemli 
anlayış farklarının olduğu söylenebilir. 
Atatürk"ün önerisi, İslam felsefesini Batı fel- 
sefesine açmalk istiyordu. Bunun yanı sıra, din- 
sel geleneklerin ve toplumsal durumların ince- 
lenmesi de öngörülmekteydi. Oysa Gökalp ye gö- 
re Batı kültürü İslama olduğu gibi Türk kültürü- 
ne de yabancı ve aykırıdır. Ziya Gökalp, Durk- 
heim"den etkilenmekle birlikte onun düşüncele- 
rini aktarırken önemli ayıklamalar da yapmıştır. 
Örneğin, Durkheim"ın gerçek tanrının ulus, da- 
ha genel olarak insanlık olduğu anlayışına itibar 
etmemiştir?". Uriel Heyd, Gökalp”in bu tutumu- 
nu onun her türlü enternasyonalizme kuşkuyla 
bakmasına bağlamaktadır?”. Gökalp 1923 yılın- 
da hala “Türk milletindeniz, İslam ümmetinde- 
niz. Garp medeniyetindeniz” görüşünü savun- 
maktaydı. Bu görüşünü de şöyle açıklıyordu: 
“ “Türk milletindeniz” dediğimiz için, lisanda, 
bediiyatta, ahlakta, hukukta, hatta diniyat ve fel- 
sefede Türk harsına fTürk zevkine, Türk vicda- 
nına) bir orifinallik, bir şahsilik göstermeye çalı- 
şırız. “İslam ümmetindeniz” dediğimiz için, na- 
zarımızda en mukaddes kitap Kuran”ı Kerim, en 
mukaddes insan Hazreti Muhammed, en mu- 
kaddes mabed Kabe, en mukaddes din İslamiyet 
olmuştur. “Garp medeniyetindeniz” dediğimiz 
için, ilimde, felsefede, fenlerde vesair sistemler-. 
de tam bir Avrupalı gibi hareket ederiz.”?5 Kül- 
tür (hars) ile uygarlığı (medeniyet) birbirinden 
k-paran Gökalp ye göre, ““...medeniyet milletle- 
rin elbisesi gibidir. Fertler elbise değiştirdiği 
gibi milletler de medeniyetlerini değiştirebi- 
lirler. Mesela Türkler , vaktiyle Aksa-ı Şark 
medeniyetine girdiler. Şimdi de, Türklüğümü- 
zü ve İslamlığımızı tamamiyle muhafaza et- 
mek şartıyla Garp medeniyetine girmemizde 
hiçbir mahzur yoktur. Türklüğümüze ve İs- 
lamlığımıza gelince bunların mecmuuna 


25 Hikmet Tanyu, Ziya Gökalp”in Kronolofisi (Kültür Ba- 
kanlığı Yayını, Ankara, 1981), s. 155. 

26 M. Tunçay, a.g.e., s. 219. 

27 Uriel Heyd. a.g.e., s. 70. 

28 Ziya Gökalp, Makaleler - IX (Hazırlayan: Ş. Baysunoğlu: 
Kültür Bakanlığı Yayını, İstanbul, 1980), s. 29. 

29 A.g.e., s. 39-40. 

30 Aktaran: M. Ş. Hanioğlu, a.g.e.. s. 359 


“hars” namı verilir. Garp medeniyetine girer- 
ken, en ziyade dikkat edeceğimiz cihet milli 
kuvvetimizi bozmamak, tam ve sağlam olarak 
muhafaza etmektir.” Gökalp Avrupa medeni- 
yetini “müsbet ilimlerdem, sınai teknıklerden, 
içtimai teşkilatlardan ibaret” görmektedir?". 


Ziya Gökalp”in bu eklektik ve idealist görüşle- 
rine karşılık, Atatürk”ün anlayışı daha gerçekçi 
ve bütünseldir. Atatürk, Abdullah Cevdet”in İs- 
lamcı ve Türkçü akımlara k.arşı kültür ve uygar- 
lığın bütünlüğünü savunaralk ileri sürdüğü “Bir 
ikinci medeniyet yoktur. IMedeniyet Avrupa 
medeniyetidir. Bunu gülüyille, dikeniyle istic- 
nas etmeye mecburuz”” anlayışını, “Memle- 
ketler çeşitlidir. Ancak mecleniyet birdir. Ve 
bir milletin terakkisi için de bu tek medeniye- 
te katılmak gereklidir.”?: ““msedeniyete girmek 
isteyip de Batı”ya yönelmemiş millet hangisi- 
dir?””3z sözleriyle benimser. Atatürk, Gökalp”in 
Türk-İslam harsına ve “İslam ümmetindeniz” 
görüşlerine de yakınlık gösterm ez: çağdaşlık ve 
uygarlıkla birleşen ulusal bir kültür anlayışını 
savunur: “Efendiler, yeryüzünde üç yüz mil - 
yonu mütecaviz İslam vardır. Bunlar ana, ba- 
ba, hoca terbiyesiyle, terbiye ve ahlak almak- 
tadırlar. Fakat maalesef hakikat şudur ki, bü- 
tün bu milyonlarca insan kütlele ri şunun veya 
bunun esaret ve zillet zinciririi kırabilecek 
meziyeti insaniyeti vermemeştir, veremiyor. 
Çünkü terbiyeleri milli değildir” 9? der. “Üm- 
met bağı” yerine “Türk milliyetti” bağını ge- 
çerli görerek şunları söyler: “fTür k inkılabının) 
Milletin mevcudiyetini idame etınek için fert- 
ler arasında düşündüğü müşterek: rabıta, asır- 
lardan beri gelen şekil ve mahiyeltini değiştir- 
miş, yani millet dini ve mezhebi irtibat yerine 
Türk milliyleti rabıtasıyla efradırı toplamış- 
tır. ”3“. 

Atatürk, laiklik konusunda Gökalp”in evrimci 
ve İslamla uzlaşıcı anlayışından çok,, Ali Süavi 
ile başlayıp Tevfik Fikret ve Abdullaln Cevdet"le 
gelişen radikal anlayışlara yakındır35. 1923 “İs- 
lam Araştırmaları Kurulu”nun Batı ifelsefesine 


31 Atatürk”ten Düşünceler (Derleyen: E.Z. Kar al: 3. basım. 
Türkiye İş Bankası Yayını , 1969), s. 49. 

32 Atatürk"le Konuşmalar (Hazırlayan: M. Bay/dur: Varlık 
Yayınları, İstanbul, 1964), s. 85. 

33 Atatürk”ün Söylev ve Demeçleri - II (D.erleyen: N. 
Unan: Türk İnkılap Tarihi Enstitüsü Yayını, 2. basım, 
Ankara, 1959), s. 198. 

34 A g.e.. s. 237. 

35 Prof. Hikmet Tanyu"nun. Ziya Gökalp"in “Atatürke 
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Din ve Toplum Yazıları 


açılmış modern İslarrı felsefesi ile Gökalp"in 
Türk İslamı arasındaki fark da, bu noktada 
önem kazanmakktadır. Batı felsefesine ve uygar- 
lığına açılmanın, uluslaşmanın zorunlu sonucu, 
laik bir toplum ve birey açısından ise “vicdan 
özgürlüğü”dür. Nitelcim, Atatürk”ün doğrudan 
dine ilişkin anlayışı, dinin yalnızca bir kişisel 
inanç olarak kalmasıdır: “Din bir vicdan mese- 
lesidir. Herkes vicd anının emirlerine uymakta 
serbesttir.”36 Bu dur umda, Atatürk”ün Batı felse- 
fesi ile İslam felsefesini karşı karşıya getirirken 
ve İslam toplumlaı:ının geçmişinin araştırılma- 
sını isterken, Göka İp”ten farklı bir amaç peşinde 
olduğunu: bir din reformundan çok Batı”nın Ay- 
dınlanma Çağınırı laik ve pozitif düşünceleri ile 
İslam dogmatizrrini çarpıştırıp laik anlayışlar 
ve vicdan özgürlilğü için düşünsel bir zemin ya- 
ratmayı tasarladığını söyleyebiliriz. 


Uriel Heyd, yazımızın başında yer verdiğimiz 
yorumunda Ate:türk”le Gökaip arasında anlayış 
farkı olduğunu doğru olarak belirtmekle birlik- 
te, Atatürk”ün din konusundaki laik tutumuna 
karşı, Gökalp”in evrimci ve İslamla uzlaşıcı an- 
layışını destek.leyerek, “Atatürk”ün dine karşı 
tutumu olmasaydı, Gökalp Türkiyev"de .... ilginç 
bir dinsel refeorm hareketinin başlatıcısı olabi- 
lirdi.” derken, idealist bir yaklaşımiçindedir. 
Aşağıda göreceğimiz gibi, Gökalp”in reformcu 
anlayışlarını geçersiz kılan yalnızca Atatürk”ün 
anlayışları dısğil, esas olarak yaşanan toplumsal 
koşullardır. 


Kemalistler ve Dinde Reform 


Cumhuriy et öncesinde ve hemen sonrasında 
Ankara”da, Cumhuriyetin çerçevesini çizecek 
ve esaslarırı belirleyecek tartışmaların ve prog- 
ramatik çalışmaların yoğunlaştığı görülmekte- 
dir. Buna karşılık Atatürk"ün açıkladığı “İslam 
Araştırma lar Kurulu” işlerlik kazanmamış ve 
bir tasarı rəlarak kalmıştır. Başka bir deyişle, laik 
dönüşürm lere girişilmeden önce istenen tartış- 
malar yarpılamamıştır. O günlerin siyasi ve top- 
lumsal kooşulları, tartışma ve düşünsel hazırlık- 
tan çok seylemi ön plana çıkarmış ve laikleşme 


olan ko nuşmalarında hayatının sonuna kadar koruduğu: 


“Türkle şmek, İslamlaşmak, Çağdaşlaşmak" ilkelerini 
Atatürlce benimsettiği" (a.g.e.. s. 153-154) biçimindeki 
görüşü , gerçek dışıdır. Kuşkusuz Ziya Gökalp"in Cum- 
huriyertin kuruluşu sırasında bazı etkileri olmuştur. An- 
cak Atatürk, Batılılaşma ve laiklik konusunda Abdullah 
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yolunda ilk adımların beklenmeden atılmasını 
zorunlu kılmıştır. Bu çerçeve içinde, Ekim 1923”- 
te Cumhuriyet ilan edildi. 1924”te Halifelik ve 
“Şeriye ve Evkaf Vekaleti” kaldırıldı. Bu arada 
Şeyhülislamlık yerine “Diyanet İşleri Reisliği” 
kurularak ruhanilik devletin denetimi - altına 
alındı. Ulemanın çoğu emekliye ayrıldı ve din 
adamları maaşa bağlandı. “Tevhid-i Tedrisat” 
Kanunu ile din okulları düzeni ilga olundu. 
Medreseler kapatılırken. 1925"te üniversiteye 
bağlı İlahiyat Fakültesikuruldu.Şeriat mahkeme- 
lerinin ylerini: adli mahkemeler aldı, kanunlar 
laik temelde yeniden düzenlendi. Eski mahkeme 
üyelerinin çoğunluğu emekliye sevkedildi. Tek- 
ke ve zaviyeler kapatıldı. İslam saat ve takvim 
düzeninden Batı düzenine geçildi. 

Üç yıl gibi kısa bir süre içine sığdırılan bu 
önemli atılımlar, Kemalistlerin Ziya Gökalp gibi 
Türkçülüğü canlandırmak için dinden yararlan- 
mak anlayışı taşımadıklarını, tam tersine, dinin 
toplum ve devlet üzerindeki denetim ve gücünü 
kırmak, başka bir deyişle dini etkisizleştirmek 
ve böylece laik bir devletin ve toplumun yolunu 
açmak istediklerini göstermektedir. 


Kemalistlerin dini denetim altına almak ve et- 
kisizleştirmek çabası, siyasi ve ideolofik planda 
açıklanabilir bir olgudur. Siyasi planda bu çaba- 
nın hedefinin, Cumhuriyete muhalif akımların 
yeniden toparlanması ve direnmesini kırmak ol- 
duğu söylenebilir. Din, Osmanlı toplumunda 
her dönemde toplumsal ve siyasal hayatın teme- 
li olmuştur. Yani din yalnızca bir inanç sistemi 
değil, kurumlarıyla ve anlayışlarıyla devletin 
bizzat kendisiydi. Bu nedenle feodal devlete ve 
padişaha yönelen eleştiriler, dinle hesaplaşmak 
zorunda kalmışlardır. Ne var ki, geçmişte bu he- 
saplaşmanın yeterince yapılamaması ve XX.yüz- 
yıla, olumsuz bir miras olarak kalması, evrim- 
leşmenin de önünü tiıkadı ve toplumun ilerleme- 
si için köklü dönüşümleri gündeme getirdi. Baş- 
ka bir deyişle, Cumhuriyet öncesinin evrimci 
“dinde reform” anlayışının yerine laiklik geçti. 
Toplumsal ilerleyişin yarattığı bu zorlama, 
Cumhuriyet öncesi Türkçülerin uygulamalarına 
bakınca daha iyi anlaşılmaktadır. 


Cevdet ve Kılıçzade Hakkı Bey"e daha yakındır. Kılıçza- 
de Hakkı Bey tarafından hazırlanan Batılılaşma Planı ile 
Atatürk Devrimleri arasındaki yakınlık için, bkz: M.Ş. 
Hanioğlu, a.g.e., s. 375-383. 

38 Utkan Kocatürk, Atatürk”ün Fikir ve Düşünceleri (An- 
kara, 1969), s. 163. 
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Türkçülük akımının İslamcı, ulusçu ve Batıcı 
anlayışlar arasında uzlaşma yaratmak çabası, 
düşünce alanında eklektisizme yol açmış ve uy- 
gulamada da, hem İslami, hem modern anlayış- 
lar üzerinde yükselen ikili toplumsal yapıyı kıra- 
mamıştı. Bu dönemde Gelenekçi İslamcılar ile 
Türkçüler arasında şiddetlenen mücadele için- 
de gelenekçilik geriletilmiş ve bazı önemli adım- 
lar atılmıştı. Bu koşullarda Türkçüler, başlan- 
giçta laik anlayışlara sahip olmadıkları halde, 
laikleşme doğrultusunda ilerlemek zorunda kal- 
mışlardır. 


1909 yılında medreselerin modernleştirilmesi- 
ne başlanmıştır. Buna göre medreselerde şube- 
ler açılıp ihtisaslaşma esas alınırken, fizik,kim- 
ya , astronomi, hendese, coğrafya gibi yeni bi- 
limsel dersler de okutulacaktı. Bu, Ali Süavi”den 
beri istenen reformun gerçekleştirilmesiydi. Ne 
var ki, bu reform aynı zamanda, Maarif Nezare- 
tine bağlı Darülfünun"un karşısına, Şeyhülis- 
lam"a bağlı bir İslam Darülfünun"unu çıkarıyor- 
du. Önemli olan, bu İslam Darülfünunu"nun hu- 
kuk alanını elinde tutmasıydı. Yani toplum açı- 
sından daha önemli bir işlevi vardı. Bunun yanı 
sıra, Meşihat Dairesi”ne bağlı “Şeri Yayınları 
Teftiş Heyeti” de dini yayınları denetliyordu. 
Bu heyet, Türkçe Kuran çevirisini ve yayınlan- 
masını yasakladı. Liselerde Darvvin”in kuramı- 
nın okutulmasını da önledi. Şeriat mahkemele- 
rini elinde tutan ve hükümette bir bakan olarak 
yer alan Şeyhülislamın, şeri sorunlarda yapaca- 
ğı yorumların kanun niteliği taşıması da kabul 
edilmişti. Mecelle Komisyonu da Şeyhülislamın 
denetimine veriliyordu. 1908 Devriminin durul- 
duğu koşullarda, İslamcıların etkilerini genişle- 
ten bu atılınrlara karşı muhalefet, parlamentoda 
azınlıkta kaldı. Ne var ki, İslami atılım çabası 
toplumda birliği sağlayamayıp, tam tersine, İsla- 
mi ve modern kurumlar arasındaki zıtlığı daha 
da keskinleştirdi. Bu durum 1916”ya kadar sür- 
dü. İttihat ve Terakki yönetimi Ziya Gökalp”in 
önerisi ile Şeyhülislamı hükümet dışına çıkara- 
rak, şeriat mahkemelerini Şeyhülislamın yetki- 
sinden alıp Adalet Nezaretine bağlayarak, Evkaf 
İdaresini hükümetin denetimine sokarak, med- 
reselerin yönetimini Maarif Nezaretine vererek 
İslami akımı geriletmeye çalıştı. Bu önlemler, 
eğitimin ve hukukun bütünleştirilmesi ve laik- 
leştirilmesi doğrultusunda atılmış önemli adım- 
lardır. İslamcılarla Türkçüler arasındaki müca- 
dele, Türkçülerin önceleri laik düşüncelere sa- 


hip olmamalarına rağmen, pratikte onlarıdin ve 
devlet işlerinin birbirinden ayrılması yoluna it- 
mekteydi. Ancak, halifeliğin ve şeyhülislamın 
varlığı, dini devlet, modern devlet, medrese da- 
rülfünun, daha da genellersek, ulusal ve laik kül- 
tür dini ve feodal kültür ikiliklerinin sürmesi, 
ortadan kaldırılamamıştı. Yani Gökalp”in dinde 
reform anlayışları, toplumun önünü açmak için 
yeterli olamamıştır. 


Kurtuluş Savaşı"nda yaşanan tecrühbeler, laik- 
lik yolunda ilerlenmesini daha da zorunla hale 
getirdi. Padişah, daha Kurtuluş Savaşı sırasın- 
da, Anadolu"daki yeni oluşumu, dinsel otoritesi- 
ne dayanarak gayri meşru ilan etti ve boğmaya 
çalıştı. Bu amaçla geri dinsel inançlar istismar 
edildi ve Kuvayı Milliyecilere karşı gerici isyan- 
lar tertiplendi. Milli Kurtuluşçular, hem işgalci- 
lere hem de padişahçılara karşı iki cephede bir- 
den savaşmak zorunda kaldılar. 


Kurtuluş Savaşının zaferle sonuçlanmasından 
sonra Kemalistler teokratik devlete son verirler- 
ken, özerk bir ruhani kurum yaratmak yoluna 
gitmeyip, dinsel faaliyeti bir “denetim ve kısıtla- 
ma” içine soktular. Kurtuluş Savaşı sırasında di- 
nin gerici direnişlere zemin hə.zırlaması ve 
Cumhuriyetten sonra gerek padişahın ve empe- 
ryalistlerin, gerekse gelenekçi teutucuların bu ze- 
mini Cumhuriyete karşı kullarıma olanaklarının 
bulunması, Kemalistleri dinr: karşı etkin önlem- 
ler almayla itti. Nitekim Cumhuriyetin kurulu- 
şundan iki yıl sonra empraryalistlerin kışkırtma- 
larıyla ve dinsel inançla rın istismar edilmesiyle 
Türkiye”nin en feodəl.i yörelerinde çıkartılan 
Şeyh Sait isyanı, Kerm-alistlerin endişelerinin ne 
denli yerinde olduğluınu gösterdi. 


Atatürk”ün daha Cumhuriyet ilan edilmeden 
önce söylediği şu sözler, Kemalistlerin dinin ge- 
rici amaçlar uğruna kullanılma olasılığına karşı 
nasıl bir kararlıhık içinde olduklarını göstermek- 
tedir: “... ben şahsen onların Igerici din adam- 
larının) düşmianıyım. Onların menfi istika- 
mette atacağı bir adım yalnız benim şahsi 
imanıma değil, yalnız benim gayeme değil, o 
adım benim milletimin hayatıyla alakadar, o 
adım milletemin hayatına karşı bir kasıt, o 
adım milletimin kalbine havale edilmiş bir 
hançerdir. Benim ve benimle hemfikir arka- 
daşlarımın yapacağı şey mutlaka ve mutlaka o 
adımı atanı tepelemektir... Farzımuhal eğer 
bunu temin edecek kanunlar olmasa, bunu te- 
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min edecek meclis olmasa, öyle menfi adımlar 
atanlar karşısında herkes çekilse ve ben kendi 
başıma yalnız kalsam, yine tepeler ve yine öl- 
dürürdüm.”"” 


Cumhuriyetten sonra siyasi planda olduğu gi- 
bi ideolofik planda da geri dinsel anlayışlar, Ke- 
malistlerin önüne bir engel olarak çıkmıştır. Ke- 
malistleri laik ve çağdaş anlayışları ile gelenek- 
çilerin İslam dinine dayanan din ve devlet anla- 
yışları arasında, esastan bir zıtlik vardır. Bunun 
yanı sıra din, toplumda yaydığı geri, mistik, iler- 
lemeye düşman ve eskiye bağlılık yanlısı anla- 
yışlar ile, Kemalistlerin uluslaşma ve çağdaşlaş- 
ma programlarını gerçekleştirmelerini önemli 
ölçüde güçleştiriyordu. Tutucu anlayışların ne 
denli güçlü olduğu, Kurtuluş Savaşı sırasında 
Atatürk”ün yanında yer almış birçok kişinin son- 
raki dönüşümler döneminde muhalif ve engelle- 
yici bir tutuma kaymalarıyla somutlanmaktadır. 
Kemalistlerin beklemeye tahammüleri yoktu. 
Beklemek, zaten toplumda güçlü olarak var olan 
geri anlayışlar karşısında boyun eğmek, sonuçta 


37 Atatürk"ün Konya Türk Ocağında yaplığı konuşmadan 
(Hakimiyeti Milliye. 26 Mart 1923). 

38 Bu noklada. Halide Edip Adıvar"ın yazımızın başında 
yer verdiğimiz, Kemalizmin dini devletin denetimine al- 
mak çabasını laiklik anlayışına aykırı olduğu gerekçesiy- 
le eleştiren, Diyanet İşleri"ne özgürlük isteyen anlayışı- 
nın da toplumsal koşullara uygun olmayan tutucu bir an- 
layış olduğu ortaya çıkmaktadır. H.E. Adıvar, İsa"nın 
“Roma"ya vergi verelim mi?" diye sorarak, onu Roma 
aleyhine açıklama yapmaya zorlayan kışkırtıcılara söyle- 
diği ünlü “Kaesar"ın hakkını Kaesar"a, Tanrı”nın hakkını 
Tanrı"ya verin” cevabını hatırlatarak laiklik anlayışını 
ortaya koymaktadır. Ne var ki, İslam dininin ve Osman- 
hların tarihi gelişimi içinde, Tanrıdan ayrı bir Kaesar ol- 
mamışüır. Bu olgu daha önce anlattığımız gibi Batı"daki 
devlet - din mücadelesinin bizim toplumumuzda yaşan- 
mamasına ya da çok geç yaşanmasına yol açmıştır. Kaldı 
ki, Batı”da da devlet ve din arasındaki mücadele, sonuç- 
ta, İngiliz ve Fransız devrimlerinin kiliseyi düzlemesi ile 
çözülmüştür. Bu mücadele sonunda devlet ve din işleri- 
nin ayrılması sağlanmıştır, ki bu da bir anlamda dinin 
denetim altına alınması demektir. Türkiye”de aynı düz- 
lemde, bir ölçüde, Kemalist atılımlarla gerçekleştirilmiş- 
tir. 

39 Atatürk"le Konuşmalar, s. 7. 

40 Bkz: Nutuk - II (Devlet Matbaası, İstanbul, 1934). s. 205: 
Hoca Şükrü Efendi” ye verdiği cevap. 

41 Kemalisilerin dinde reformu benimsemediklerini göste- 
ren bir başka olgu da, Cumhuriyet Halk Partisi"nin prog- 
ramlarıdır. Daha “devletin dini İslamdır" hükmü Ana- 
yasadan çıkarılmadan, 1927 yılında Büyük Kongrece ka- 
bul edilen "Cumhuriyet Halk Fırkası Nizamnamesi”- 
nde. laiklik anlayışına 3. maddede şöyle yer verilmişlir: 
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bir yanında dinsel bir iktidar odağının, öte ya- 
nında laik bir iktidar odağının bulunduğu yarı - 
teokratik bir düzeni kabullenmek demekti. Bu 
ise Kemalistler için daha mücadeleye başlama- 
dan kaybetmek anlamını taşıyordu. Öte yandan 
Kurtuluş Savaşının zaferi ve Padişahın ihaneti, 
Kemalistlerin atılım yapabilmesi için çok uygun 
koşulları da yaratmıştı. Ve Kemalistler ileri 
atıldılar35. Bu atılımın ideolofik plandaki hedefi- 
nin, toplumdaki geri, “anlamsız ve mantıksız 
safsataları” temizlemekəs, ilahi ve mistik anla- 
yışlar yerine bilimsel anlayışları egemen kil- 
mak, “vicdan hürriyeti”ni sağlamak“o olduğu 
görülmektedir. 


Bütün bu gelişmelere bakarak Kemalistlerin 
1927 yılına kadar dinde reformdan çok, dinin et- 
kisizleştirilmesine ilgi gösterdiklerini ve önem 
verdiklerini söyleyebiliriz“:. Nitekim 18927 yılına 
kadar, toplumda çok önemli dönüşümler yaşan- 
masına rağmen “dinde reform” Kemalistlerce 
tartışma konusu yapılmamıştır”?. 


"Fırka: itikadat ve vicdanivatı siyaselten ve siyasetin 
mütenevvi ihtilatatından kurtararak milletin. siyasi, içti- 
mai, iktisadi bilcümle kavanin, teşkilat ve ihtiyacatını 
müsbet ve tecrübevi ilim ve fenlerin muasır medeniyete 
bahş ve temin ettiği esas ve eşküle tevfikan tahakkuk et- 
tirmeği, yani devlet ve millet işlerinde din ile dünyayı ta- 
mamen birbirinden ayırmlyı en mühim esaslardan ad- 
deyler.” Atatürk"ün aynı kongreye sunduğu “Program 
Beyannamesi" de. “Cumhuriyet Halk Fırkası Cumhuri- 
yetçi, layık, halkçı ve milliyletçidir” sözleriyle başlamak- 
tadır. 

42 Mete Tunçay. (a.g.e.. s. 220”de) ilginç bir belgeden söz et- 
mektedir. Bu belge, Cumhurbaşkanlığı Köşkünde bulu- 
nan "Din Yok Milliyet Var” başlıklı IV 4 247 sayfalık bir 
yazmadır. Ayrıca, Türkiye Yazmaları Toplu Katalogu-1 
(Kültür Bakanlığı Kitaphaneler Genel Müdürülügü. An- 
kara, 1979), s. 16"da, bu yazma belirtilmiştir. 1926 ekim 
ayında “Ruşeni" imzasıyla yazılan bu deneme, Atatürk 
tarafından okunarak çeşitli sayfalarına işaret ve notlar 
konulmuştur. Denemenin yazarı Samsun milletvekilligi 
de yapan emekli subay Ruşeni Barkut"tur. Bu deneme- 
nin Atatürk"ün notlarıyla birlikte yayınlanması. 
Atatürk"ün bu dönemdeki anlayışlarına ışık tutmakta 
yardımcı olabilir. Denemeyi ve Atatürk"ün notlarını gör- 
memiş olmamıza karşın. bu dönemde böyle bir denemi- 
nin yazılmış ve Atatürk tarafından ciddi bulunarak ince- 
len miş olmasına dayanarak, din ile milliyetçiliğin hağ- 
daşmayan iki ayrı düşünce olduğu ve milliyetçiliğin an- 
cnk dini anlayışların zayıflatılmasıyla güç kazanabilece- 
ği yolunda daha önceleri. örneğin Mehmet İzzet. Milli- 
yet Nazariyeleri ve Milli Hayat kitabında ortaya atılan 
tartişmaların. Kemalistler arasında en azından inceleme 
konnsu yapıldığını söyleyebiliriz. 


1928 “Dini Islah Beyannamesi” 


1927 “Türk Felsefe Cemiyeti” 
ve Dinde Reform Tartışmaları 


1923 - 1927 arasında “dinde reform”a ilişkin 
olarak tartışılan en önemli konu, Kuran”ın Türk- 
çeye çevrilip çevrilemeyeceği oldu. Ancak 1927 
yılında, din ve dinde reform sorununun laik ay- 
dınlarca yeniden canlandırılmak istendiği gö- 
rülmektedir. Bu yıl içinde Resimli Ay dergi- 
since, dörder formalık “Din Nedir?”, “Din Nasıl 
Doğmuştur?”". “Din Niçin Ölüyor?”, “Ahiret 
Var Mıdır?” başlıklı küçük kitapçıklar yayınlan- 
mıştır. Bu kitaplarda din, pozitivist bir yak- 
laşımla eleştiriliyordu. Bundan başka, yine aynı 
yıl kurulan “Türk Felsefe Cemiyeti” ve bu cemi- 
yetin yayın organı olan Felsefe ve İçtimaiyyat 
dergisi, dinde reform hakkında bir tartışma baş- 
latmıştı. Konu, ilk kez açık toplantılarda da ele 
alındı. 


““Türk Felsefe Cemiyeti”nin düzenlediği tar- 
tışmaya, laik aydınların yanı sıra Mehmet Ali 
Ayni, Ferit (Kam), İzmirli Hakkı Bey gibi din fel- 
sefecileri de katıldılar. Bu toplantıda Mustafa 
Şekip (Tunç), bütün Samikökenli dinlerin birleş- 
tirilmesi tezini ortaya attı. İslamı redden bu öne- 


IV. 


ri, Hilmi Ziya Ülken"in değerlendirmesiyle “es- 
ki nesiller tarafından toleranslı bir tenkitle 
karşılandı.” İsmail Hakkı Baltacıoğlu ise, Ku- 
ran"ın Türkçe mealinin yayınlanması, camilerin 
temuz tutulması, sağlık önlemlerinin alınması 
gibi önerilerde bulundu": Tartışmalar cemiye- 
tin dağılması nedeniyle bir sonuca ulaşamadan 
kapandı. Bu toplantının en ilginç yönü, açık bir 
tartışmada M. Şekip”in açıkça İslama aykırı bir 
öneri getirebilmesi, buna karşılık “eski 
nesiller”in bunu “toleranslı bir eleştiri ile” kar- 


şılamalarıdır. 
1928 yılı başlarında konumuz açısından 


önemli olan iki olay yaşandı. Bunlardan birinci- 
si, Diyanet İşleri Başkanlığı”nca hazırlanan 8 
Ocak 1928 tarihli bir tüzük uyarınca, cemaetsiz 
camilerin kapatılması kararıdır. Bir gazete ha- 
berine göre bu karar gereği İstanbulda kapatıla- 
cak camilerin sayısı 85-96 arasındadır““. Diğer 
olay ise, Anayasadan “devletin dini İslamdır” 
hükmünün çıkarılmasıdır. İşte bu olaylardan 
sonra, Fuat Köprülü”nün başkanlığında İlahiyat 
Fakültesi”nde oluşturulan komisyon, yazımızın 
başında metnini verdiğimiz “Dini Islah Profe ve 
Beyannamesi”ni hazırlamış ve kamuoyuna 
açıklamıştır. 


1928 “Dini Islah Beyannamesi”nin Değerlendirilmesi 


Beyannamede, dinde reform gereği, dinin top- 
lumsal bir kurum olmasına bağlanmaktadır. 
Toplumsal gelişimin bilimselleşme ve ulusallaş- 
ma doğrultusunda olduğu belirtilirken, Kema- 
list devrimler de övgüyle karşılanıyor. Dinin 
““inkişaf”ı ve “hayatiyet” kazanması için top- 
lumsal hayattaki gelişime uydurulmasının zo- 
runlu olduğu söylenmektedir. Başka bir deyişle 
İslam anlayışına göre toplum dine uymalıdır de- 
nirken, Beyannamede, dinin topluma uyması is- 
ten miştir. Bu yaklaşımın, her şeyden önce dinin 
ilahiliğini ve mutlaklığını zayıflattığı söylenebi- 
lir. Nitekim bildiride, “bu gelişim, gerçi dinimizin 
43 H.Z. ÜLken, a.g.e., s. 433. 

44 Vakit, 30 Kanunuevvel 1928"den aktaran, M. Tunçay. 
a.g.e.. s. 219. Gazetenin haberi şöyledir: “Camiler: 90 Ta- 
nesi Kapatılacak - Müessesat-ı Dinfye Müdürlüğünre ce- 
maatsiz camilerin sedd edileceği yazılmıştı. Bu suretle 
kapatılacak camilerin adedi 85-96 arasındadır. Ve ekse- 
risi İstanbul cihetinde bulunmaktadır. Kapatılacak cami- 


doğal esasları dışında olmayacaktır” denmesine 
rağmen, dinin bilimsel, iktisadi, estetik buyruk- 
ları ne olursa olsun, eski biçim ve geleneklerin 
gelişimi engelleyemeyeceği belirtilmektedir. Ta- 
pınmanın biçiminde, dilinde ve görünümünde 
getirilen değişiklikler, çoğu ilahi ve ruhani kay- 
naklı değ,erlere yönelmiştir. Bu anlayışın, geç- 
mişi yüz yıla yaklaşan reform anlayışlarından 
farklı olarak, dinin biçimi ve uygulanışında da- 
ha esastaın bir dönüşümü amaçladığı görülmek- 
tedir. 


Beyannamenin diğer önemli yönü, “Tfikriyat”a 
ilişkin getirdiği anlayıştır. Beyannamede, yeni 


lerin hiçbirisinin tarihi ve mimari kıymeti yoktur. He- 
men hepsi de ahşaptır. Mahaza bu camiler derhal ka- 

” patılacak değildir. Kapatılacak camilerin imam ve kay- 
yumları diğer camilerde vuku bulan münhallere tayin 
edilecek, bu suretle memursuz kalacak camiler sedd edi- 
lecek ve sedd ezdilenler satılığa cıkarılacaktır.” 
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bir “din edebiyatı” ve “din felsefesi” kurulması 
istenmekte: eski din felsefesi reddedilmektedir. 
Kuran"ın Türkçeye çevrilmesi yeterli bulun- 
mazken, önemli olanın Kuran "ın ve İslam dini- 
nin insani ve mutlak içyüzünü gösterecek yeni 
bir felsefi spekülasyon olduğu belirtiliyor. Bey- 
annamedeki yeni din felsefesinin, Kuran”ın ve 
İslam dininin insani (hümanist) bir yaklaşımla 
yorumlanmasına dayandırılmak istendiğini ifa- 
de edebiliriz. Bu bakış açısı da, dinde reform ko- 
nusuna yeni bir yaklaşımdır. Tabii bildiride, di- 
ne saf akıl ve Soyut me"tıkla yaklaşım eleştiri- 
lip, bu anlayışla çelişen “Kuran"ın mutlak içyü- 
zünü göstermek” gibi bir amaç da hedeflenmek- 
tedir. Bu idealist öneri, beyannamenin başında 
sözü edilen bilimsellik iddiasıyla ve ilahiliği red- 
den anlayışla da çelişmekte, eski kelamcılık red- 
dedilirken yeni bir kelamcılığın kapısı açılmak- 
tadır. 


Öneriler çok iddialı biçimde kamuoyuna su- 
nulmuş ve bu reformlarla yalnızca Türkiye"de 
din alanında yeni bir vicdan uyanışının değil, 
bütün esir ve geri İslam kavimlerinee hürriyet ve 
gelişim yolunun açılacağı ileri sürülmüştür. 


Beyannameyi hazırlayan komisyonun bileşi- 
mi, din alanında eskiden beri ortaya çıkmış belli 
başlı görüşlerin temsilcilerinin biraraya getiril- 
mek istendiğini gösteriyor. Örneğin Fuat Köprü- 
lü Gökalp çevresinde yer alırken, Şerafettin Yat- 
kaya”nın da Gökalp ”e göre İslam yönü: daha kuv- 
vetli Türkçü anlayışları savunduğunu, Mehmet 
Ali Ayni”nin ise tasavvufçular cephesinden ol- 
duğunu daha önce söylemiştik. Buna karşılık İz- 
mirli İsmail Hakkı Bey tasavvufu eleştirmiş: İs- 
lami sorunlara, Mutezile"ye ve Batı fızlsefesine 
dayanan akılcı bir yaklaşımı savunmuştu. Ba- 
banzade Ahmet Naim Bey ise Gelenekçi İslam- 
cıları temsil ediyordu. Sonuçta, Gele:nekçi İs- 
lamcıların dışındakiler, beyannamede: açıkla- 
nan öneriler üzerinde birleşmişlerdir. 


Beyannamedeki öneriler ilk bakışta İ.H. Balta- 
cıoğlu”nun daha önce savunduğu reforrn öneri- 
leri ile paralellik göstermektedir. Tapınmanın 


45 Örneğin, 1933”te çıkardığı Yeni Adam dergisinde yayın- 
ladığı “Yeni Adamın İlkeleri” başlıklı yazıda şunları söy- 
lemiştir: “Dinsiz değiliz, dine karşı ilgisiz de değiliz. 
Dinliyiz, Müslümanız. Müslüman olan bir nice insanlar- 
dan tek ayrımımız şudur: Hangi dinden olursa olsun hiç 
kimsenin dinine karışmayız. Bu alanda ne biz onu zora 
koşarız, ne de onun bizi zorlamasına boyun eğeriz. Bu 
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biçimine ilişkin getirilen oneriler, 
Baltacıoğlu”nun 1927”de “Türk Felsefe Cemiye- 
ti” toplantısında yaptığı önerilerin daha da ge- 
liştirilmiş ve çok ileriye götürülmüş halidir. Bu 
geliştirmede Mustafa Şekip (Tunç)”un bütün Sa- 
mi kökenli dinlerin birleştirilmesi anlayışının 
da etkili olduğu söylenebilir. Bunun dışında, ye- 
ni bir Kuran felsefesi yapılması görüşünü Balta- 
cioğlu hayatının sonuna kadar savunmuştur”5. 
Bunlar, reform önerilerinin hazırlanmasında 
Baltacıoğlu”nun önemli bir katkısının olduğunu 
düşündürmektedir. 


Yeni bir din felsefesinin kurulması, özellikle 
yeni din edebiyatından söz edilmesi, daha önce 
Gökalp çevresinde yer alan ve eski Türk edebi- 
yatının önde gelen uzmanlarından birisi olan 
Fuat Köprülü”nün katkısı olarak değerlendirile- 
bilir. Ancak, bildiride açıklanan ve doğrudan 
Kuran"a dayandırılmak istenen yeni felsefenin, 
Gökalp"in eski kelam ilmini çağdaş bir ilahiyat 
haline getirmek isteyen anlayışından farklı ol- 
duğu da görülmektedir. Kuran”ın beşeri (insani - 
hümanist) bir yaklaşımla yorumlanmasını iste- 
mek, Gökalp”in yaklaşımından değişiktir. Daha 
önce de belirttiğimiz gibi, Gökalp Durkheim"in 
düşüncelerini aktarırken, onun insanlığa yöne- 
lik genellemelerini benimsememiştir. İnsani 
yaklaşım önerisi, Gökalp”ten çok, yine İ.H. Bal- 
tacıoğlu ve M. Şekip"in etkisini düşündürmekte- 
dir. Ayrıca Türk unsurundan da doğrudan söz 
edilmemesi, Gökalp”in savunduğu “Türkleştiril- 
miş İslam” anlayışına göre dinsel yönü daha 
kuvvetli bir felsefenin savunulması da Şerafet- 
tin Yaltkaya ve İzmirli İsmail Hakkı Bey”in kat- 
kiları olarak görülebilir. Doğrudan Kuran"a yö- 
nelmek ve “onun mutlak içyüzünü açıklamak” 
iddiası ise, sanırız tipik olarak Mehmet Ali Ay- 
ni”nin konumuna denk düşmektedir. 


Sonuç olarak, 1928 Beyannamesinde o güne 
kadar görülen en ileri reform önerileri savunu- 
lurken, komisyonun kozmopolit yapısı gereği, 
önerilerde farklı anlayışları uzlaştırma çabasına 
ve bunun sonucu çelişkili yaklaşımlara rastlan- 


anlamda laikiz. kuran"ın anadilimize yanlış ve bozuk 
olarak değil dosdoğru, düzgün çevrilmesini istiyoruz. 
Şimdiye kadar böyle bir çevirmenin yapılmamış olduğu- 
nu görüyoruz. Bir Kuran felselesinin yapılmasını istiyo- 
ruz. Bir İslam-Türk ilahiyatının kurulmasını İstiyoruz. 
Alevilik denen alemin doğru olarak, obiektif olarak anla- 
şılmasını istiyoruz.” Aktaran: H.Z. Ülken, a.g.e., s. 446. 


maktadır. bu nedenle, Uriel Heyd”in (yazının ba- 
şında yer verdiğimiz) F. Köprülü”nün Gökalp”in 
öğrencisi olduğuna dayanarak 1928 Beyanna- 
mesini esas olarak Gökalp”in etkilerine bağlayan 
yorumu da doğru değildir. Sonuçta 1928 Beyan- 
namesi, Cökalp"in anlayışlarından çok ilerde 
bulunmaktadır. 


1928 Beyannamaesi ve Kemalistler 


1928 Beyannamesi dinde reform tartışmaları 
içinde en ileri istekleri yansıtmasına rağmen, 
beyannamenin içeriği ile Atatürk”ün bu dönem- 
deki anlayış ve yönelişi arasında ayrılıklar gö- 
rülmektedir. Anlayış farkı en açık olarak komis- 
yonun dine yüklemek istediği işlev noktasında 
belirginleşiyor. Komisyonun dine yeniden “ha- 
yatiyet” kazandırmak isteği, Kemalistlerin daha 
önce açıkladığımız dini etkisizleştirmek çabala- 
rı, laiklik ve vicdan özgürlüğü anlayışları ile 
bağdaşmamaktadır. Bunun da ötesinde, komis- 
yonun yeni din felsefesinin yeni bir “vicdan 
uyanışı” sağlayacağı, İslam kavimlerinin hürri- 
yet ve gelişmesine ışık tutacağı iddiası ile Kema- 
list ideoloğ)i arasında esastan ayrılıklar vardır. 
Atatürk, İslam kavimlerine din yoluyla öncülük 
etmeyi, daha hilafeti kaldırırken açıkça reddet- 
miştir. İslam ülkelerinin ve Türkiye"nin önüne 
yeni bir dini canlanış perspektifini değil, bilim 
ve “hür fikirler” üzerinde yükselecek uluslaşma 
ve çağdaşlaşma yolunu koymuştur. “Vicdan 
uyanışını” da, yeni bir din felsefesinde değil, ay- 
nı çağdaşlık yolunda aramıştır. Bu değerlendir- 
meye dayanarak, beyannamenin içeriği ile Ke- 
malist ideolofi arasında önemli ayrılıklar oldu- 
ğunu söyleyebiliriz. Bu durumda 1928 Beyanna- 
mesini doğrudan Kemalizme maletmek konu- 
sunda dikkatli olunması gerekir. 


1928 Beyannamesinin, (tartışmalarda da ay- 
dınlık kazanamayan) hükümetçe ya da daha 
açık olarak Atatürk”ün isteği ile hazırlanıp ha- 
zırlanmadığı konusunda, yeni bir şey söyleyebi- 
lecek bilgilere sahip değiliz. Ancak şunu belirte- 
biliriz ki, beyanname ister Atatürk”ün isteği ile, 
isterse Osman Nuri Ergin"in ileri sürdüğü gibi 
İlahiyat Fakültesinin önayak olmasıyla hazırlan- 
mış olsun, sonuçta Kemalizmden bir hayli uzak, 
daha geri anlayışlara ulaşılmıştır. 

1928 Beyannamesinin bir tasarı olarak kalma- 
sı nasıl açıklanabilir? Osman Nuri Ergin tarafın- 
dan ileri sürülen, “Her inkılabı bizzat kendisi 
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(Atatürk) yaptığı için bunda İlahiyat Fakültesi- 
nin önayak olmasını hoş mu görmedi?” varsayı- 
mının çok yüzeysel olduğu için, üzerinde dur- 
mayı bile gereksiz buluyoruz. Bu konudaki öteki 
yorumlar ise, “yoğun hoşnutsuzluk”, “zamansız 
ve mevsimsiz bulunması” “din adamlarının ye- 
niden güçlenebileceği endişesi” noktalarında 
toplanmaktadır. Bunların dışında bir de Şerif 
Mardin"in Kemalistlerin beyannameyi uygulat- 
mak istedikleri, ancak “ümmet”in tepkisi karşı- 
sında vazgeçtikleri iddiası vardır. Burada yapa- 
cağımız tartışma, soruna yeni bir yaklaşım ve 
yorum denemesi olacaktır. 


Kemalizmin “ümmetin” tepkileri karşısında 
geri çekildiği, ya da bu tasarıyı mevsimsiz bula- 
rak uygulamaya koymadığı gibi yorumlar yap- 
madan önce, Kemalistlerin bu reformu uygulat- 
mak için çaba harcayıp harcamadıklarını araş- 
tırmak gerekiyor. Bu noktada önemli olan, Ke- 
malizmin 1928"den sonraki esas yönelimini be- 
lirlemektir. 


1928”"den sonra beyanname doğrultusunda gö- 
rülen eylemler, 1929”da Arap ve Fars dilleriyle 
eğitimin yasaklanması, 1931”de ezanın Türkçe 
söylenmesi ve 1932"de Kuran "ın tercüme edile- 
rek Süleymaniye Camisinde okutulmasıdır. Ca-” 
milere sıralar konmamış, müzik sokulmamış, 
daha önemlisi beyannamede önemle üzerinde 
durulan yeni bir din felsefesi konusunda gözle 
görünür bir gelişme olmamıştır. Kısacası, iddia- 
h açıklamanın arkası gelmemiştir. 


Buna karşılık, 1928"de dini önemli ölçüde dev- 
letin kontrolü altına alan ve bağımsız bir güç ol- 
maktan çıkaran Kemalizmin, bu tarihten sonra 
yeni bir dine değil, esas olarak dil ve tarih alan- 
larına yöneldiği görülmektedir. Başka bir deyiş- 
le, “vicdan uyanışı” ve canlanmanın dayanakla- 
rı, yeni. bir din felsefesinde değil, dil ve tarih 
alanlarında aranmıştır. Tarih çalışmaları bir yö- 
nüyle uluslaşmanın ilerleyişine temel hazırlar- 
ken, bir yönüyle de dini ideoloii ile yeni ve esaslı 
bir hesaplaşmayı getirmiştir. Çünkü bilindiği gi- 
bi, Osmanlı İmparatorluğu”nun ve eski anlayışta 
olanların en önemli ideolofik dayanaklarındanbi- 
risi de, ilahi anlayışlar icinde biçimlenen ve 
esas olarak İslamiyetle başlatılıp sınırlandırılan 
idealist tarih anlayışıdır. Gerçekten, Batı ”da da 
ulusallaşma süreci başladıktan sonra, feoda- 
lizmle yeni güçler arasındaki en önemli tartışma 
konularından birisi tarih olmuştur. Bu tartışma- 
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lar içinde idealist dini tarih çürütülürken, ideo- 
loğik alanda dinsel anlayışlara karşı üstünlük ka- 
zanılmıştır. Prof. Suat Sinanoğlu"nun deyişiyle, 
““Atatürk... Doğu zihniyetinin durgun dogma- 
tixmini ortadan kaldıracak tek gücün tarih ça- 
İişmaları ve tarihsel evrim kavramı olduğunu 
fark etmiştir.”“6. Enver Ziya Karal ve Afet 
İnan"ın açıklamalarına göre, Atatürk tarih konu- 
sunu 1928 yılında ele almıştır“”. Atatürk”ün di- 
rektifi ile Afet İnan 1929”da 600 sayfadan fazla 
tutan “Türk Tarihinin Ana Hatları” tezini hazır- 
lamış ve bu tez, yüz nüsha basılarak tarihçilerin 
ve aydınların eleştirisine sunulmuştur. 
1930”da Türk Ocakları bünyesinde “Türk Ta- 
rihini Tetkik Heyeti” kurulmuştur. 1928”de Din- 
de Islah Komisyonu”nun başkanı olan Fuat Köp- 
rülü"nün, bu yıldan sonra tarih çalışmaları için- 
de yer aldığı görülmektedir. 


Ayrıca 1933 Üniversite Reformu sırasında, 
pozitif bir eğitim sisteminin yerleştirilmesi, Batı 
felsefesinin ağırlık kazanması ve eski anlayışta 
olan hocaların üniversiteden uzaklaştırılması 
da -ki uzaklaştırılanlar arasında, 1928 Beyanna- 
mesinin ana çerçevesini çizen İ.H. Baltacıoğlu 
ile bildiriyi imzalayan Mehmet Ali Ayni de 
vardır- Kemalizmin esas yöneliminin beyanna- 
mede açıklanan doğrultuda olmadığını gösteren 
olgular olarak değerlendirilebilir. Dil ve Tarih - 
Coğrafya Fakültesi kurulurken, 1928 Beyanna- 
mesinde dinde reform profesini uygulayacak 
ilim merkezi olarak sunulan İlahiyat Fakültesi 
de, 1933 Üniversite Reformu sırasında kapatıl- 
mıştır. Beyannamede önerilen din hatipleri yeri- 
ne, 1931”de “Cumhuriyet Halk Fırkası Halk Ha- 
tipleri Teşkilatı” kurularak laik hatipler yetişti- 
rilmek istenmiştir“5. Cumhuriyet Halk Fırkası- 
nın 1931 yılında kabul edilen programında, din- 
de reform konusunda tek sözcük bulunmazken, 
laiklik şöyle açıklanmaktadır: “Fırka, devlet ida- 
resinde bütün kanunların, nizamların ve usulle- 
rin ilim ve fenlerin muassır medeniyete temin 
ettiği esas ve şekillere ve dünya ihtiyaçlarına gö- 


46 Suat Sinanoğlu, Türk Hümanizmi (Türk Tarih Kurumu 
Yayını. Ankara. 1980), s. 215. 
47 A. Afet İnan. “Atatürk ve Tarih Tezi” (Belleten, Cilt: III, 
Sayı: 10, 1939). s. 244 ve Enver Ziya Karal, (Kasım 
1975"de toplanan “Türkiyede Tarih Eğitimi” seminerin- 
de sunulan tebliğ ve yapılan konuşmalar), Felsefe Kuru- 
mu Seminerleri (Türk Tarih Kurumu Basımevi, Ankara, 
1377) içinde, s. 257. 
48 Bu teşkilata ilişkin Cumhuriyet Halk Fırkasrnın çıkardı- 
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re yapılmasını ve tatbik edilmesini prensip ka- 
bul etmiştir. Din telakkisi vicdani olduğundan 
fırka, din fikirlerini devlet ve dünya işlerinden” 
ve siyasetten ayrı tutmayı milletimizin muassır 
terakkide başlıca muvaffakiyet amili görür.” Bü- 
tün bu dönem boyunca, dini şiddetle eleştiren 
yayınların da serbestçe yapılabildiği 
görülmektedir”". 


Bütün bu olgular karşısında, Kemalistlerin 
1928”den sonra beyannamedeki reform önerile- 
rini uygulatmak için esaslı bir çaba gösterme- 
dikleri, laiklik anlayışlarını sürdürdükleri, tarih 
ve dil çalışmaları ile ideolofilerini güçlendirme- 
ye çalıştıkları, çağdaş felsefe ve bilimi yaymak 
istedikleri ve ideolofilerini topluma benimset- 
mek için eğitime ve propagandif çalışmaya 
önem verdikleri söylenehrlir. Başka bir deyişle, 
Kemalistlerin dini etkisizleştirme uygulamaları 
sürmüştür. 


Beyannamede öngörülen ileri dönüşümlerin 
gerçekleştirilmeye çalışılmasının, daha gelenek- 
sel, daha sağdaki anlayışlarla esaslı bir çatışma- 
yı getireceği açıktır. Bu çatışmanın ise, ister is- 
temez din üzerinde yoğunlaşan tartışmalara ne- 
den olacağı söylenebilir. Anlaşılan odur ki, Ke- 
malistler toplumda böyle bir tartışmaya yol aç- 
mak yerine, “din bir vicdan meselesidir, din si- 
yasete ve devlete karışmamalıdır” diye özetle- 
dikleri laiklik anlayışına dayanmayı ve yeni spe- 
külasyonlara yol açmadan hedeflerine doğru yü- 
rümeyi daha yararlı bulmuşlardır. Ayrıca, be- 
yannamenin içeriği ile Kemalist anlayışlar ara- 
sındaki daha önce açıkladığımız ayrılıklar da, 
belki Kemalistlerin beyannameyi soğuk karşıla- 
malarına neden olmuştur. Belki de 1928 Beyan- 
namesi ile yapılan, doğrudan dine yönelik bir 
müdahaleden önce, zeminin yoklanmasıdır. 
(Yaygın anlayışların tersine, Kemalistlerin dine 
karşı tutumu esas olarak müdahaleci değil, din 
alanını kısıtlayıcıdır. Asıl Ziya Gökalp”in anlayı- 
şı, dinin içeriğine doğrudan müdahale eden bir 
anlayıştır. Bu anlamda, 1928 Beyannamersinde 


ğı talimat için, bkz: Mete Tunçay, a.g.e., s. 455-458. 

49 Örneğin Abdullah Cevdet, II. Meşrutiyet döneminde en- 
gellenenve yasaklanan düşüncelerini ve dine yönelik şid- 
detli eleştirilerini, Anayasadaki “devletin dini İslamdır” 
hükmüne rağmen sürdürebilmiştir. Keza, 1929"da Refik 
Ahmed "in, “Allahı da Sultanla birlikte tahtından indir- 
dik. Bizim mabedlerimiz fabrikalardır” (Uyanış, 15 
Ağustos 1929. Aktaran: M. Tunçay. s. 220) diye yazması- 
na karşın takibata uğramaması da ilginçtir. 
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öngörülen reformların gerçekleştirilmesi, laiklik 
uygulamasına göre bir bakıma çok daha çetin 
bir iştir ve 1928 toplumuna göre çok daha olgun- 
laşmış bir toplumsal ortamı gerektirmektedir. 
Çünkü, beyannamede öngörülen reformların 
gerçekleşmesi halinde muhtemelen ortaya çıka- 
cak din, adına her ne kadar “İslamiyet” dense 
de, insani bir “din” olacaktır.) 


Kemalistlerin 1928 Beyannamesini uygulama- 
naları veya uygulayamamaları. Şerif Mardin”in id- 
dia ettiği gibi, Kemalizmin din karşısında geri 
ve sathi kaldığı, “ümmet”in gücünü mü göster- 
mektedir? Bizce 1928 Beyannamesinden bir so- 
nuç çıkarılacaksa, bu sonuç Şerif Mardin”in yo- 
rumunun tam tersi olabilir. 


Her şeyden önce 1928 Beyannamesindeki çok 
ileri dönüşümlerin kamuoyuna açıklanabilmiş 
olması, ilahi ve ruhani kaynaklı anlayışların 
esastan reddedilmesi bile, ülkede esen havayı ve 
geri dinsel anlayışların içinde bulunduğu ezikli- 
ği göstermektedir. Beyannamede görülen inkı- 
laplara övgü, samimi olup olmamasının ötesin- 
de, dinin toplumsal gelişime uyması zorunlulu- 
ğunun kabulü ile birleşince, Kemalizmin gele- 
nekçi ideolofilere karşı o sıradaki üstünlüğü de 
açık olarak ortaya çıkmaktadır. 1928 Türkiye”- 
sinde esen devrimci havanın etkisi, 1927 yılında 
““Türk Felsefe Kurumu”nun yaptığı açık toplan- 
tıda Mustafa Şekip"in bütün Sami kökenli dinle- 
rin birleştirilmesini isteyebilmesi ve esaslı bir 
tepki görmemesiyle daha iyi anlaşılabilir. Bu 
toplantıda, eski anlayışta olan gelenekçilerin, 
Mustafa Şekip”e karşı, Baltacıoğlu”nun 1928 
Beyannamesine de yansıyan görüşlerini “makul 
karşılamaları” da, geleneksel dinsel anlayışların 
nasıl bir yenilgi içinde olduğunu göstermekte- 
dir. Bütün hayatını “sırri”lik (mistisizm, gizem- 
cilik) üzerine kurmuş ve kendisini tasavvufa 
adamış bir Mehmet Ali Ayni bile, -ki daha sonra 
beyannameyi eleştirmiş olmasının bu noktada 
bir değeri yoktur- dinde reformun “sırri”lerin 
ve tasavvufun “teessürlerinden” beklenemeye- 
ceğini, bilimin gereklerine ve toplumsal gelişi- 
min dayatmalarına uyulması gerektiğini açıkla- 
yan bir beyannameyi imzalamıştır. 


1928 yılına kadar yapılan atılımlar ve dönü- 
şümler, bizce Şerif Mardin"in ima ettiğinden 
çok daha etkili olmuştur. Bunun en açık kanıtla- 
rından birisi, bizzat 1928 Beyannamesidir. Geç- 
mişi neredeyse yüz yıla yaklaşan din ve dinde 
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reform konusundaki tartışmalar sonunda geli- 
nen nokta, 1928-Beyannamesinde öngörülen ile- 
ri mevzidir. Tartışmaları bu noktaya getiren ol- 
gu da, beyannamede kabul edildiği gibi, toplum- 
sal gelişim ve bu gelişimin dayatmasıdır. Dolayı- 
sıyla 1928 Beyannamsesi için, gelenekçi dinsel 
anlayışların iflasının bizzat din uzmanı profe- 
sörlerce ilanından başka bir şey değildir, diyebi- 
liriz. 1928 Beyannamersi gerçi bir tasarı olarak 
kalmıştır ama, toplumsal dönüşümler ve ilerle- 
me sürmüştür. Yani geri çekilen, “ümmet”.tir. 
Türkiye bugün esas olarak laik bir toplum ve 
Türkler de bir ulus haline geldiyse, bu gelişimin 
dönüm noktalarından birisi de, herhalde, 1928 
Beyannamesi ne de yansıyan koşullardır. 


Bizce, 1928 Beyannamesi olayından hareketle 
Kemalistlere yöneltilebilecek eleştiri, Şerif Mar- 
din”in sezdirdiği gibi, “neden din ve geri anla- 
yışlar karşısında radikal bir tutum içine girdi- 
niz, neden toplumu fazla zorladınız?” türü bir 
serzeniş değil, tam tersine, “neden daha radikal 
olmamdınız?” olabilir. Çünkü, o günlerin koşul- 
larında toplumu daha da ileriye götürebilmek 
için geri anlayış ve kurumlara karşı yürütülen 
mücadelenin ve dönüşümlerin, daha köklü top- 
lumsal altyapısal atılımlarla beslenmesi gereki- 
yordu. Geleneksel yapılar kırılıyordu ama, eski 
ve geri anlayışları yaratan ve yaşatan feodal te- 
mel, toprak üzerinde höla gücünü koruyordu. 
Atatürk”ün yaşamının sonlarına doğru sık sık 
önerdiği ve gerçekleştirilmesini istediği toprak 
reformu, bir türlü hayata geçirilemedi. Bu ne- 
denledir ki, Kemalizmin çok büyük çaba, cesa- 
ret ve azimle gerçekleştirdiği milli ve demokra- 
tik kazanımlar, bir yönüyle, toplumumuza yer- 
leşmesine rağmen, diğer yönüyle, daha da geliş- 
tirilmeyi ve daha da ileri götürülmeyi bekliyor. 
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EKI 


1928 “Dini islah Prole ve 
Beyannamesl”nin bizim ya- 
rarlandığımız kaynaktaki orlil- 
nal metni şöyledir: 

“1- Demokrasi sahasında 
tecelli eden muazzam Türk ın- 
kılabl Ilsani, ahlaki, hukuki, 
iktisadi, bütün içtimal mües- 
seseleriyle başlıca iki manza- 
ra gösteriyor. Birincisi: Bütün 
içtimai müesseselerin ilmi- 
leşmesi... İkincisi: Bütün içti- 
mai müesseselerin millileş- 
mesi... Binaenaleyh cemiyeti- 
mizin hayatında lime ve ma- 
kulata ait olan bütün mevzu- 
lar aklın ve ilmin selahiyeti ile 
idare edildiği gibi, milli haya- 
ta ait olan bütün faaliyetler 
de inhlrafçılıktan kurtulmakta 
ve milli tesanüde dahil ol- 
maktadır. 

“Türk inkilabı Ilsanda, ah- 
iükta, hukukta, iktisatta, sa- 
natta yaptığı bütün tahavvül- 
lerin mebdelni ilmin makull- 
yetinden ve milll hayatın fey- 
zinden almaktadır. 


“2- Din de içtimai bir mües- 
sesedir. Diğer içtimai mües- 
seseler gibi hayatın zaruretle- 
rine katlanmak, tekümülün 
seyrini kovalamak mecburi- 
yetindedir. 

“Bu tekamül, gerçi dinimi- 
zin tabiat-ı esasiyesl haricin- 
de olmayacaktır. Fakat bu- 
nunla dinimizin ilmi, iktisadi 
ve bedii emirleri her ne olursa 
olsun, bütün eski şekillere ve 
eski örflere merbut ve teka- 
mül kudretinden mahrum ka- 
lacağını düşünmek hatadır. 
Binaenaleyh Türk demokrasi- 
sinde din ve muhtaç olduğu 
inkişafı ve hayatiyeti göster- 
melldir. 

“3- Böyle bir islahat Imkünı 
mevcut olmakla beraber bunu 
sırrilerin Iaakil ve fevri olan 


36 


teessürlerinden beklemek, 
bugünkü cemiyet şartlarına 
göre bir iImkönsızlıktır. Dini 
hayat da, ahlakl ve iktisadi 
hayat gibi ilmi tefekkürler ve 
ilmi usullerle ıslüh edilmell- 
dir ki, diğer meselelerle he- 
möhenk bir surette hususi ve 
şahsi feyzini verebilsin. Bu ıs- 
lahat için encümenimizin ta- 
savvur ettiği tedbirler şunlar- 
dır: 

“İbadetin şəklində: Mabed- 
lerimiz temiz, muntazam, ka- 
bili ziyaret ve kabili Iskan bir 
hale getirilmelidir. Mübetler- 
de sıralar, elbiselikler tesis 
edilmeli ve temiz ayakkabılar- 
la mabetlere girilmesi tervic 
edilmelidir. Bu, dini islahatın 
ibadete alt olan sıhhi şartıdır. 

“İbadetin dilində: İbadetin 
Ilsanı Türkçe olmalıdır. Ayet- 
lerin, duaların, hutbelerin 
Türkçe şekllieri kabul ve isti- 
mal edilmelldir. Bunlar yalnız 
hafızanın sermayesi olarak 
değli, mektup ve muharrer 
olarak dahi istimal edilebil- 
melldir ve mübetlerde bu 
esasta teşkilat yapılmalıdır. 

“İbadətin sıfatında: İbadet- 
lerin son derece bedii, mühe- 
yyiç bir şekilde yapıliması te- 
min edilmelidir. Bunun için 
usül dairesinde tegannliye 
müstait müezzinler, imamlar 
yetiştirmek lazımdır. Aynca 
mabetlere musiki aletlerinin 
kabulü dahi lazım gelir. Mü- 
betlerde ilahi mahiyetinde as- 
ri ve enstrümantal musiklye 
kat”i ihtiyaç vardır. 

“İbadetin fikriyatında: Hut- 
belerin matbu şekilleri kafi 
değildir. Hitabet kıraatten ay- 
rı bir şeydir. Hutbelerde mü- 
him olan mahiyet doğrudan 
doğruya ilmi, yahut iktisadi fi- 
kirler değil, doğrudan doğru- 


ya dini olan kıymetler ve mua- 
kaledir. 

“Bunu verebilecek olan in- 
sanlar hitabete muktedir din 
filozoflandır. Bu mertedebe- 
de hatiplerimiz İlahiyat Fakülte- 
si vasıtasıyla kafi miktarda 
yetişinceye kadar, hariçte 
mevcut olan din mütefekkir- 
lerinden ve din filozoflann- 
dan istifade etmek lazımdır. 
Bunlar haricinde yapılacak 
hizmet din edebiyatının ve 
din felsefesinin tesisidir. 

“Bu maksadı eski şekil ile 
ve doğrudan doğruya ilmi ke- 
lam ve doğrudan doğruya ta- 
savvuf temin edemez. Asıl 
mühim olan şey ne Kur"ön-ı 
Kerlm”in Türkçesi, ne de bu 
Türkçenin tasnif ve tensik 
edilmiş şeklidir. Mühim olan 
şey Kuran”ın ve İslam dininin 
beşeri ve mutlak mahiyetini 
gösterir felsefi bir rüyettir. 
Şimdiye kadar bu yapılma- 
mıştır. Kur”"an-ı Kerim bu göz- 
le görülüp kuvvetli bir zeka ile 
anlaşılmadıkça akl-ı mahz 
ve mantık-ı mücerret ile anla- 
şılmaz. 

Bütün ıslahatın tahakku- 
ku için ilmi bir merkez tarafın- 
dan vücuda getirilecek olan 
tatbikat proiesinin Ihzan la- 
zım gelir. Bu ilim merkezi 
İlahiyet Fakültesi”dir. 

“Türk Inkılaübi bu Fakülteyi 
vücude getirmekle bu ihtiyacı 
tesbit etmiş oluyor. Fakülte- 
mizin üç senelik ilmi tedriste 
tecrübeleri neticesinde Türk 
cemiyeti için hayırlı ve şerefli 
olacağına küni bulunduğu bu 
islahat kanaatine vasil olmuş- 
tur. 

“Ezcümle öyinlerin sıhhl- 
leştirilmesi, Türkçeleştirilme- 
si, bedilleşmesi, felsefileş- 
mesi hususundaki tekliflerin 


cihet-i tatbiklyesinl ve amelly- 
/yesinl tafsil edeceğiz. 

“Bu suretle yeni Türkiye, 
din sahasında yalnız yeni bir 
vicdan intibahının değli, bü- 
tün esir ve geri olan İslam ka- 
vimlerinin hürriyet ve terakki- 
sinin de mürşidi olacaktır.” 


EK II 


Kurulda bulunan bazı kişile- 
rin tanıtımı: 


1- Köprülüzade Fuat (M. 
Fuat Köprülü): (1890-1966) 
Profesör, tarihçi, siyasetçi... 
1913 yılında İstanbul Darülfü- 
nunu Türk Edebiyatı Tarihi 
müderrisi oldu. Aynı yıl “Türk 
Edebiyatında Usül” adlı ma- 
kalesini y azdı. 1918”de Türk 
Edebiyatında İlk Mutasavvıf- 
lar eseriyle ün kazandı. Ziya 
Gökalp çevresine katılarak, 
milliyetçilik ve Türkçülük ha- 
reketi içinde yer alan Köprü- 
lü, 1908"de Türk Derneğl”nin, 
1911”de Türk Yurdu Cemiyeti”- 
nin, 1912"de Türk Ocağı”nın 
üyesi olarak, bu kuruluşların 
çalışmalarına katıldı. 1923”te 
Edebiyat Fakülteşi Dekanı ol- 
du. 1924”te Maarif Vekil”nin 
isteğl üzerine, eğltimin yeni- 
den düzenlenmesl göreviyle 


Bakanlık Müsteşarlığına geti- . 


rildi. 1925”te Bakanlar Kurulu 
kararı ile Türkiyat Enstitüsü”- 
nün müdürlüğüne atandı. Ay- 
nı yıl Atatürk"ün isteği üzeri- 
ne ilk uluslararası “Türkolofi 
Kongresl”nin hazırlanmasıy- 
la görevlendirildi. 1926”da 
“Türk Edəbiyatı Tarihi, 
1931"de “Bizans Müessesele- 
rinin Osmanlı Müesseseleri- 
ne Tesiri Hakkında Bözl Müla- 
hazalar” adlı eserlerini yayın- 
ladı. İstanbul Üniversitesi”nin 
yeniden kurulmasında çalış- 
tıktan sonra, 1934"te Edebiyat 
Fakültesli Dekanı iken, Ata- 


türk”ün isteği üzerine 
Kars”tan milletvekili seçildi. 
Milletvekilllğinin yanı sıra, 
hocalığı da ylürüten Köprülü, 
çok sayıda kitap ve makale 
yayınlamayı sürdürdü. 1941 
yılında hocalığı bırakarak ak- 
tif politikaya atıldı. CHP”ye 
muhalefet ederek 1945”te büt- 
çeye kırmızı oy verdi ve arka- 
sından ünlü “Dörtlü Takrilr”i 
imzaladı. 1946”da Demokrat 
Part”nin önde gelen dört ku- 
rucusundan birisi oldu. 
1950”de Demokrat Parti ikti- 
dara gelince Hariciye Vekllill- 
ğlne getirildi ve 1956 yılına 
kadar bu görevi sürdürdü. 
Türkiye”nin 1952”de NATO”ya 
girişinde önemli bir rol oyna- 
dı. 1956”da Demokrat Partr- 
nin iç politikadaki tutumunu 
eleştirerek bu partiden ayrıl- 
dı. 1957 seçimlerinden sonra 
aktif politikayı bıraktı. Yurt dı- 
şında seminer ve konferans- 
lar verdi. 27 Mayıs”ta üç ay tu- 
tuklu kaldı. Daha sonraki yıl- 
larda eski kitaplarının yeni- 
den yayınlanması üzerine ça- 
lışan Köprülü, geçirdiği bir 
trafik kazasından sonra 1966 
yılında vefat etti. 

2. İsmall Hakkı (Baltacıoğ- 
lu): (1886-1978) Felsefe ve so- 
syolo/i profesörü, yazar, siya- 
SetÇi... Darülfünun”un 
Tabliye bölümünü 1908"de bi- 
tirdi. 1910”da Maarif Nezare- 
tince pedagoii ihtisası için 
Fransa"ya gönderildi. Dön- 
dükten sonra öğretmen oku- 
lunda pedagofi öğretmenliği- 
ne atandı. Bu arada Talim ve 
Terbiyede İnkılap adlı kitabını 
yazdı. Bu kitabında Rousse- 
au, Le Bon ve Compayrö"nin 
düşüncelerinin etkisi görülü- 
yordu. Sütı, Abdullah Cevdet 
ve Prens Sabahattin çevresin- 
de bulundu. Meşrutiyetin ilk 
yıllarında İttihat ve Terakki”- 


1928 “Dini Islah Beyannamesi” 


nin parti okullarında çalıştı. 
Önce Ahmet Şuayip”in etki- 
siyle Pozitivizme, daha sonra 
Gökalp”in etkisiyle Durkhelm”- 
e yöneldi. Bu sıralarda Berg- 
son”un kltaplarını okumaya 
başladı. 1913”te Darülfünun 
Terbiye Müderrisi oldu. Tarih 
ve Terbiye kitabını yazarak 
Bergsoncu görüşler savundu. 
1920”de Edebiyat 
Fakültesi”ne Dekan, 1923”te 
üniversiteye rektör oldu. 
1933”teki Üniversite Reformu 
sırasında kadro dışı kaldı. 
1942"ye kadar Yeni Adam der- 
gisini çıkardı. 1942”de Ankara 
DTCF profesörlüğüne getiril- 
di. Aynı yıl CHP"den milletve- 
kili seçildi ve 1950”ye kadar 
bu görevde kaldı. Dşünce ala- 
nında Bergson ile Durkhelm”l 
uzlaştırmaya çalışan Baltacı- 
oğlu, din alanında reformları 
savundu. 


3. İzmiril İsmall Hakkı (iz- 
mirll): (1868-1946) Felsefe ve 
Tarih Profesörü... Medrese ve 
rüştiye eğitimi gördü. 1894”te 
Yüksek Öğretmen Okulunu 
bitirdi. 191Tde Edebiyat Fa- 
kültesi”nde İslami felsefe ve 
Hukuk Fakültesi”nde Usul-i 
Fıkıh okuttu. Bir İslam moder- 
nisti olan İzmirli, İslAmi felse- 
fenin Kelam ve Fıkıha ilişkin 
sorunlarına, Batı felsefesin- 
den ve düşünürlerinden de 
açıklamalar getirmiş, medre- 
se anlayışını yenileştirmek ve 
genişletmek istemiştir. İbni 
Sina ve Farabi”Yyi araştırmış, 
İslami sorunlara akılcı bir 
yaklaşımı denemiştir. Tasav- 
vufu ve onlann coşkuculuğu- 
nu eleştirmiştir. 

4- Mehmet All Ayni: (1869 
— 1945) Felsefe ve din tarihi 
profesörüd, vali... 1888”de Mül- 
kiye"yi bitirdi. Edirne ve Ha- 
lep”te İdadi Müdürlüğü yaptı. 
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Din ve Toplum Yazıları 


Bu sırada Yezld”leri ve Nusey- 
rPleri inceledi. 1895-1912 ara- 
sında çeşitli ilçe ve illerde 
kaymakamlık, mutasarnflık 
ve valilik yaptı. Son görevi 
olan Trabzon Valiliğlnden az- 
ledilince emekliliğinl istedi 
ve felsefe ile ilgilenmeye baş- 
ladı. Bu sanda İbn Arabi üze- 
rine Şeyh Ekber”l Niçin Seve- 
rim kitabını yazdı. Bu kitap, 
gizemcilikle çağdaş bilimleri 
birbirine karıştırmak. İbn Ara- 
b/”nin eserlerinde çağdaş dün- 
yanın buluşlarını ve geliş- 
mesini aramak ve kanıtlamak 
tutarsızlığı açısından eleşti- 


rildi. Daha sonra Ayni, Edebi- 
yat Fakültesi Felsefe Tarihi 
müderrisi ve bir süre sonra da 
Fakülteye Dekan oldu. 1933 
Universite reformundan son- 
ra emekliye aynldı. Tasavvufa 
eğilimli olan Ayni, Vahdeti 


38 


Vücut düşüncesine inançla 
bağlı kalmıştır. 


5- Şerafettin (Yaltkaya): 
(1879 - 1949) Yüksek Öğret- 
men Okulunu bitirdikten son- 
ra, medreseye devam etti. Bir 
yandan öğretmenlik yapar- 
ken, bir yandan da Beyazit 
Camllinde derslam”lık yaptı. 
Cumhuriyetin ilanından son- 
ra Darülfünur”da, İlahiyat Fa- 
kültesi”nde Kelam Tarihi Pro- 
fesörü oldu. 1933 reformun- 
dan sonra ordlnaryüs oldu 
1942”de Diyanet İşleri Baş- 
kanlığı”na getirildi. Bu görevi- 
ni yürütürken 1949”da vefat 
etti. Özellikle İslam dini için- 
de Türklerin oynadığı rolü ve 
dinsel gerillğe yol açan anla- 
yışlan incelemiştir. 

6- Yusuf Ziya İlahiyat Fa- 
kültesi profesörlerinden Yu- 
suf Ziya Yörükan. 


7- Halll Nimetullah 
(Öztürk): Felsefeci. 1926 yılın- 
da Latin harflerinin kabulü sı- 
rasında çekimser davrandı. 
Daha sonra TürkDil Kurumu”- 
na girdi ve çeşitli dönemlerde 
Yönetim Kurulu üyellği yaptı. 
1935 yılında Prag Kongresine 
sunduğu “İlim Mantığı ve Ce- 
miyet Mantığı” adlı tezinde, 
iki türlü mantık olduğunu sa- 
vundu. “İlim mantığı”nın ger- 
çek ve nitelik hükümlerine, 
“cemiyet mantığı”nın ise de- 
ğer hüküralerine dayandığını 
ilerl sürdü. 

8- Babanzade Ahmet Nalm: 
(1872 - 1934) Felsefe profesö- 
rü. Cumhuriyet öncesi Ayan 
Meclisi üyeliği yaptı. il. Meş- 
rutiyet döneminde ulusçulu- 
ğa karşı İslam ümmetçiliğini 
savundu. Daha sonra Darüifü- 
nun”da metafizik dersleri ver- 
di. 


Perry Anderson ve Batılı Aydın 


Nevv Left Revievv dergisinin editörü Perry 
Anderson”un Batı”da 1976 yılında yayınlanan 
kitabı, iki yıl önce dilimize çevrildi”. 
Anderson”un incelediği konu son derece ilginç. 
Yazar, Batılı sol aydınların ne gibi düşünsel pa- 
tikalardan geçtiğini, olumsuz ve olumlu yönleri- 
ni tahlil etmeye çalışıyor. Bu konu, okuyucuyu 


yalnız Batı”nın aydınlarının sol içindeki konum: . 


ları açısından değil, toplumculuğun bugünkü 
sorunları, ülkemizdeki aydınların durumu ve 
ilerici düşüncenin geri çekilişi açısından da dü- 
şündürüyor. Biz burada önce -Anderson”un ol- 
dukça yoğun olan kitabının kısa bir özetini en 
canalıcı noktaları açısından vermeye, sonra da 
kitap hakkındaki düşüncelerimizi, eleştirilerimi- 
zi ve ülkemiz açısından çıkarılması gereken so- 
nuçları tartışmaya sunmaya çalışacağız. 


1840”tan 1940”a 


Yazar, kitabın “Klasik Gelenek” başlığını taşı- 
yan birinci bölümünde, Marks ve Engels"le baş- 
layan, Birinci Dünya Savaşı öncesi ve sonrasıy- 
la devam eden ve İkinci Dünya Savaşı”na gelip 
dayanan, aşağı yukarı yüz yıllık dönemin kuşba- 
kişi bilançosunu yapmaktadır. 


P. Anderson, 1848 yılında Avrupa devriminin 
başarısızlığa uğramasından sonra, Marks”ın 
otuz yaşlarındayken İngiltere”ye sürgüne gittiği- 
ni ve burada, İkinci İmparatorlukla sona eren 


” Perry Anderson, Batı”da Sol Düşünce (Çeviren: Bülent 
Aksoy: Birikim Yayınları, İstanbul, Nisan 1982) 183 say- 
fa. 200 lira. 


Mehmet Gündüz 


Fransız Devriminin muhasebesini çıkardığını, 
Engels”"in ise çağdaş Alman Devriminin başarı- 
sızlığını tahlil ettiğini anlatıyor. Bu dönem için- 
de, uzun yıllar süren çalışmalardan sonra 
Marksın elli yaşına girerken Kapital”in birinci 
cildini yayımladığını, diğer yandan da Birinci 
Enternasyonal”in çalışmalarına katıldığını belir- 
ten Anderson, Marks ve Engels"in kendi kuşak- 
ları içinde yalnız kalmış öncüler olduklarını (s. 
11) ve sanayi işçisine dayanan işçi partilerinin 
ortaya çıkmasının Marks"ın ölümünden sonra 
gerçekleştiğini yazıyor (s. 12). “Marks"ın kesin 


anlamda teorik etkisi yaşadığı dönemde oldukça 


kisitli kalmıştı.” (s. 12) “Öldüğünde, yazdıkları- 
nın büyük bölümü -en azından dörtte üçü- 
yayımlanmamış durumdaydı.” (s. 12) 


“Marks ve Engels”in ilk mirasçıları (Plehanov, 
Labriola, Mehring, Kautsky) görece bir durgun- 
luk döneminde yetişmişlerdi.” (s. 17-18) Bir son- 
raki Marksist kuşak ise “Avrupa kapitalizminin 
Birinci Dünya Savaşı fırtınasına seyretmeye 
başladığı çok daha karışık bir ortamda ortaya” 
çıkmıştı (s. 18). Bu kuşağın önemli temsilcileri- 
nin hepsi (Lenin, Hiiferding, Luxemburg, Otto 
Bauer, Troçki, Buharin) otuz yaşlarına varma- 
dan önemli bir yapıt ortaya koymuşlardı. Bu teo- 
risyenlerle birlikte, Marks ve Engels”"in kendi za- 
manlarında yönelemedikleri “Marksist politika 
tenrisi de doğuruyordu.” (s. 22) “Marksist poli- 
tik sınıf mücadelssi teorisinin örgüt ve taktik 
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düzeyinde sistematik bir biçimde kurulması 
ise) Lenin”"in eseridir.” (s. 23) Bu yeni kuşağın 
temsilcileri kendi ülkelerinin işçi hareketleriyle 
sıkı sıkıya birleşmişlerdi. Böylece, kendi yaşam- 
larıyla, teori ile pratiğin sıkı bağını da kurmuş- 
lardı. 


Yazar bundan sonfa, 2. Enternasyonal içinde- 
ki bölünmeyi, bir kısım sosyal demokrat önderin 
(Hilferding, Otto Bauer) savaş yanlısı bir tutum 
almalarını ve bunun ardından gelip çatan Rus 
Devrimini anlatmaktadır. Devrimci dalganın 
zirve noktası, bu Rus Devrimiydi. Dalga bundan 
sonra geri çekilecekti: 


““Ne var ki, Avrupa"nın başka ülkelerinde, 
savaşın sonunda, 1918”de başlayıp 1920”ye ka- 
dar süren büyük devrimci dalga yenilgiye uğ: 
ramıştı. Sermaye Rusya dışında her yerde 
güçlü olduğunu kesin bir şekilde ortaya koy- 
muştu. İç savaş Rus işçi sınıfını çok büyük za- 
rarlara uğrattığı halde, uluslararası karşı dev- 
rimcilerin 1918-21 yıllarında Sovyet devletini 
kuşatması, onu yıkmaya yetmedi. Ama empe- 
ryalist düzenin bütün kıtada en keskin bunalı- 
mını yaşadığı üç yıl içinde Rus Devriminin 
başka Avrupa ülkelerine girmelerini önledi, 
sonra da Sovyetler Birliği dışındaki proleta- 
rya hareketlerinin başarılı bir şekilde denet- 
lenmesini sağladı.” (s. 30) 


Anderson bundan sonra, Alman ve Macar 
devrimlerinin bastırılışını, Rosa Luxemburg”un 
öldürülüşünü, öte yandan sınif işbirliği çizgisi 
izleyen sosyal demokrat partilerin Almanya”da 
ve Avusturya"da hükümete ortak oluşlarını, Otto 
Bauer ve R. Hilferding"in bu hükümetlerde ba- 
kanlık görevleri alışlarını anlatıyor. Bu gelişme- 
lere bağlı olarak 2. Enternasyonal içindeki bö- 
lünme resmiyet kazanmış ve 3. Enternasyonal”- 
in kuruluşu bir olgu olarak ortaya çıkmıştı. Bu 
örgüt sayesinde “Marksist teorinin yepyeni bir 
ölçek üzerinde uluslararası alana yayılıp güç- 
lenmesi” ve “teorinin yığınların günlük müca- 
delesiyle olan maddi bağları” sağlanmış olacak- 
tı (s. 34). Ancak bu umutlar bir süre sonra sön: 
dü. Çünkü emperyalistler Sovyetler Birliği”ni 
tecrit etmeyi başarmışlardı. “Emperyalizmin 
Rus devrimine indirdiği öldürücü darbeler iç sa. 
vaşta ... kazandığı askeri zaferin ortasında bile 
Sovyet işçi sınıfının önemli bir kısmını yok et- 
mişti.” (s. 34) SSCB yalnızlığa mahküm edilmiş, 
sanayisi çökmüştü. Bütün bu zorluklar bir süre 
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sonra Sovyetler Birliği”nin iç yapısındaki hasta- 
likların gelişmesinde tayin edici oldu. Lenin, ya- 
zara göre olumsuz gelişmeleri görmüş, ancak 
engel olamamığtı. “Parti aygıtının gittikçe yo- 
ğunlaşan bir çabayla iktidara el koymasını, işçi 
sınıifının bağımlılığının pekişmesini, resmi şove- 
nizmin yayılmasını Lenin kendisi de biraz geci- 
kerek, ancak 1922”de ölümcül bir hastalığa tu- 
tulduktan sonra gördü.” (s. 34-35) Anderson 
böylece, Rus Devriminin iç savaş ve dış müda- 
hale koşullarında içine düştüğü zorlukları ve 
bunların doğurduğu obiektif koşulların yarattığı 
gerilemeleri görmeden, Sovyetler Birliği”nin bu- 
gün geldiği noktayı Lenin”e ve teorinin özüne 
bağlayanlardan kendisini dikkatle ayırdıktan 
sonra, Sovyetler Birliği”nde daha sonra meyda- 
na gelen gelişmeleri tahlil ediyor. Anderson”a 
göre Stalin döneminde işçi sınıfı üzerinde bü- 
rokratik ayrıcalık taşıyan bir zümre güç kazan- 
mış ve bir polis reyimi oluşturulmuştu. Aşağıda- 
ki yığınların eylemi yasaklanmış ve özerklikleri- 
ne son verilmişti. “Yukardaki parti lisel yavaş 
yavaş Lenin"in son arkadaşlarından da temiz- 
lendi.” (s. 35) Bu gelişmelerin sonucu olarak 
“kollektifleştirmeden sonra, Sovyetler Birliği”n- 
de her türlü ciddi teorik çalışma sona erdi.” (s. 
35) Ve: 


““Rusya”da Marksizm nerdeyse eski bir anı 
olmuştu. Teorisyenlerinin çeşitliliği ve güçlü- 
lüğü ile bütün Avrupa”yı geride bırakan, tari- 
hi maddeciliğin gelişmesinde dünyanın en ile- 
ri ülkesi, on yıl içinde, ancak sansürün baskı- 
81 ve yaptığı propagandanın kabalığıyla baş 
sırayı alabilecek, yarı aydın ve suskun bir ül- 
ke durumuna gelmişti.” (s. 38) 


Bu sürece bağlı olarak 3. Enternasyonale da- 
hil Avrupa partileri de Sovyetler Birliği”nin poli- 
tikasına tabi hale getirilmiş: öte yandan faşizm, 
Avrupa"”yı kasıp kavurmaya başlamıştır. Bu ko- 
şullarda, İkinci Dünya Savaşı patlak verir. 


Teori - Pratik 
Birliğinin Bozulması 


Perry Anderson, “Batı Marksizminin 
Doğuşu” başlığını taşıyan kitabının ikinci bölü- 
münde, 1920”lerde ortaya çıkan ve 1940"larda 
şekillenen yeni bir Batılı sol kuşağın tahliline ge- 
çiyor. Yazara göre bu kuşağın en belirgin özelli- 
ği “politik pratikten yapısal olarak kopukluğuy- 


du... Klasik Marksistler geleneği içinde gerçek- 
leşen teori ile pratik arasındaki organik birlik, 
Batı Avrupa”da 1918"den 1968”e kadar geçen ya- 
rım yüzyillik süre içinde gittikçe kopacaktı.” (s. 
49) i 


Yazara göre bu kuşağın ilk temsilcileri 
(Gramsci, Lukacs, Korsch) aslında başlangıçta 
politik eylemin göbeğinde yer alıyordu. Ancak 
1930"dan sonraki çeşitli gelişmeler, başka başka 
biçimlerde de olsa üç düşünürü sosyal pratiğin 
dışına sürüklemişti. Komintern”in politikalarıy- 
la uyuşmayan ve sol bir muhalefet sürdüren 
Korsch, 1926”da Alman partisinden çıkarıldı. 
"Daha sonra Nazizmin zaferiyle birlikte İskandi- 
navya"ya ve Amerika"ya sürgüne giderek, kendi 
toprağından koptu. Lukacs da Komintern politi- 
kalarına muhalefet etmiş ve partiden atılmakla 
tehdit edilmişti (s. 52). Özeleştirel tutum takınan 
Lukacs, 1929"dan sonra politik bir militan ol- 
maktan çıkıp, düşünsel çalışmalarında kendini 
edebiyat eleştirisine ve felsefeye verdi. Gramsci 
ise, bilindiği gibi İtalya"da Mussolini tarafından 
hapse atıldı. Çalışmalarını hapishanenin zor ko- 
şulları altında sürdürdü. Sovyetler Birliği”nin 
bazı politikaları hakkındaki eleştirilerini bile 
duyurmak olanığını bulamadı (s. 52-53) ve 1937 
yılında öldü. 

Politik eylemden kopukluk yönündeki esas de- 
gişiklik, kendini Almanya"da gösterdi. “Bu deği- 
şikliğin merkezi ... Frankfurt”taki Toplumsal 
Araştırma Enstitüsü” (Frankfurt Okulu) idi (s. 
53) Bu Enstitü, 1920”li yıllarda “Batılı” ve “Do- 
gulu” akımların buluşma merkezidir. Henüz po- 
litik pratikten kopukluk göze çarpmamaktadır. 
Ancak 1929”da Enstitüde yeni bir ekip oluşmuş- 
tur. Bu ekibin önde gelen üyeleri Horkheimer, 
Marcuse ve Adorno"dur. Bu yeni ekibin belirgin 
özelliği somut politik pratikten uzak olmasıdır. 
“Enstitüdeki yeni ekibin Almanya"daki sınıf 
mücadelesi konusundaki şüpheciliği Horkhei- 
mer yönetiminin işbaşına gelmesiyle ortaya çık- 
mış, kurumun paraları, 1931”de sesizce Hollan- 
daya aktarılmış, dış büroları da İsviçre”"de ku- 
rulmuştur.” (s. 55) Enstitü, faşizmin iktidara gel- 
mesinden sonra Amerika"ya taşındı ve Nevv 
York”"taki Columbia Üniversitesi”ne bağlandı. 
Bu, enstitünün, sosyal pratikten daha da uzak- 
laşmasına yol açtı. Enstitü, savaştan sonra Al- 
manya”ya döndüyse de bu doğrultusunda deği- 
şiklik olmadı. Daha sonra Horkheimer kapitaliz- 
min savunmasını yapan dermeçler verdi. 


Perry Anderson ve Batılı Aydın 


Fransa”daki gelişme ise şöyleydi: “İlk genç ay- 
dın grubunun partiye girişi ancak 1928 yılında 
oldu. Bu grubun içinde Nizan, Lefebvre, Polit- 
zer, Guterman ve Friedman vardı.” (s. 59) Yaza- 
ra göre bu grup FKP”ye girdiği andan itibaren 
teorik çalışmalarında katı politik zorlamalarla 
karşılaşmıştı. “Artık kapitalist gelişmenin anali- 
zi ve sınıf mücadelesinin yürütülüşü ile ilgili bü- 
tün ana sorunlar Fransa"nın kendi ulusal parti 
önderinin bile değil de, Rusya"daki Komintern”- 
in yetki alanına giriyordu. Marksizm içinde dü- 
şünsel etkinlik alanı Avrupa komünist partile- 
rinde böylece büyük ölçüde daraldı.” (s. 59) Ni- 
zan, Sovyet - Nazi anlmaşmasına karşı çıktığı 
için partiden atıldı. Politzer, vb. kendilerine söy- 
leneni tekrarlamaktan öteye gitmediler. Yazara 
göre yalnız Henri Lefebvre, hem yüksek bir dü- 
zeyde kalıp hacimli eserler yazabildi, hem de 
FXP"ye genel bağlılığını sürdürmeyi başarabil- 
di. “Lefebvre"nin otuzlarda yazdığı önemli yazı- 
ların çoğu parti disiplininin sınırında duran ve 
soyutlama düzeyinde yazılmış felsefi nitelikte 
yazılar”dı (s. 60). 


İkinci Dünya Savaşı"nın sonunda faşizme kar- 
şı zafer, FKP”nin muazzam bir kitle partisi duru- 
muna gelmesine yol açtı.Aydınlar FKP”ye yönel- 
diler. Ancak Perry Anderson"a göre, soğuk sava- 
şın başalamasıyla birlikte FKP”nin aydınlar üze- 
rindeki baskısı da arttı ve bu da yeni teorik çalış- 
maları büyük ölçüde önledi. 1956 Macaristan 
işgalden sonra Sartre, FKP”den desteğini çeker- 
ken, Lefebure de etkin muhalefete girişti ve 1958 
de partiden çıkarıldı (S.62) 


Ne var ki, bu yöndeki gelişmeler durmadı. 
“Parti içinde düşünsel tartışma düzeyinde belir- 
gin bir değişme olacağını, L. Althusser"in 1960”- 
dan, 1965”e kadar yayımlanan eserleri 
gösterdi... Althusser"in etkisi 1965”den sonra 
FKP içinde ve dışında hızla yayıldı.” (s. 63) Sov 

yetler Birliği”nin resmi tezlerine pek uymayan 
tezler ileri sürdü. “Öte yandan Çin”e duyduğu 
yakınlık da pek üstünkörü gizlenmişti.” (s. 64) 


İtalya"da Gramsci”nin eski arkadaşları olan 
parti yöneticileri, yazara göre, Komintern "den 
gelen baskıyı parti içine nisbeten yumuşak bir 
biçimde yansıtmışlar ve “Partinin politik çalış- 
malarına karıştırılmaması koşuluyla örgüt için- 
de düşünceye belli bir özgürlük tanımışlardır.” 
(s. 66) İtalya"da yeni kuşağın temsilcisi, 1944"te 
partiye giren ve 1947”den 1960”a kadar çeşitli 
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yapıtlar veren Galvano Della Volpe”"dir. Della 
Volpe”nin etkisiyle İKP içinde “en verimli okulu 
meydana getiren genç bir aydınlar topluluğu 
doğdu: Pietranera, Colletti, Rossi, Merker, Cer- 
roni ve başkaları. Bunlar arasında en yetenekli 
ve güçlü olanı 1950”de ... partiye giren Colletti 
idi.” (s. 67) Bu grup, İKP”nin teorik dergisi olan 
Societü dergisinin çıkartılmasını yürüttü. An- 
cak İKP 1962 yılında Societü dergisini kapattı. 
Colletti ise iki yıl sonra partiden ayrıldı. 


Anderson, yalnızca Almanşa, Fransa ve İtal- 
ya"daki gelişmeleri ele alan ve Batı Avrupa mer- 
kezli bir bakış açısıyla yaptığı bu özetlemeler- 
den sonra, anlattığı duruma yol açan etkenleri 
şöyle sıralamaktadır: 


““En derin düzeyde Avrupa”da Marksizmin 
kaderini, 1920”den sonra, İspanya, Yogoslav 
ya ve Yunanistan gibi kültürel kıyı bölgeleri 
dışında büyük bir devrimci hareket olmaması 
etkiliyordu. Bu aynı zamanda devrimci patla- 
maların görülmediği dönemlerde bile politika- 
da gerçek teorik çalışmalar yapılmasını im- 
kansız hale getiren -dolayısıyla devrimci pat- 
lamaların önlenmesine yardım eden- komü- 
nist partilerin, yani Ekim Devriminin resmi 
mirasçılarının Stalincileşmesinin de bir sonu- 
cuydu ve ondan ayrı düşünülemezdi. Bu yüz- 
den, Batı marksizminin bir bütün olarak taşı- 
dığı gizli özelliği bir yenilginin ürünü oluşu- 
dur. Sosyalist devrimin Rusya dışında yayıla- 
maması, Rusya içinde de bozulmasının ne- 
denleri ve sonuçları bu dönemin bütün teorik 
geleneğinin ortak temelidir.” (s. 69) 

Bu durumda yazara göre, resmi partilerle ara- 
yı açmak istemeyen bir düşünür susmak zorun- 
da kalıyordu. Bazı aydınlar ise parti dışına çıka- 
rak bağımsız kalmayı yeğliyorlardı. Ancak bu 
durumda da işçi sınifıyla ve sosyal pratikle bağ- 
ları bütünüyle kesiliyordu. Yazar burada sorunu 
tahlil ederken, o günkü aydınların bu iki seçe- 
nek dışında başka bir çıkış yolları olmadığını 
söyler gibidir. Zaten kendisi de “çıkış yolu şuy- 
du” dememekte, yalnızca Batılı sol aydınların 
““çaresizliğini” sergilemektedir. 


Nereye Sığındılar? 


Perry Anderson, kitabının üçüncü bölümün- 
de, özetlediği gelişmelerin yarattığı sonuçları 
ele almaktadır. Ona göre, ekonomik ve politik 
teorideki bu gerilem, Avrupa Marksizminin fel- 
sefeye kaymasına yol açmıştır. İkinci sonuç ise, 
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Birinci Dünya Savaşı sonrası kuşağın giderek 
akademik bir tavıra girmesidirr. Hele İkinci 
Dünya Savaşı”nın bitiminden sonra “Marksist 
teori neredeyse bütünüyle üniversitelerin eline 
geçmişti.” (s.79) Marks, başlangıçta felsefe ile 
uğraşırken giderek, politikaya, daha sonra da 
ekonomiye yönelmişti. Geleneğin 1920”den son- 
ra ortaya çıkan temsilcileri ise, ekonomiye ve politi- 
kaya sırt çevirmişler, bütünüyle felsefeye yönelmiş- 
lerdir (s. 83). Buna bağlı olarak bu kuşak pratikten 
gittikçe uzaklaşarak soyut yöntemn so- 
runlarına dalmıştır. Bu gelişme, onları, dil ve 
anlatım olarak da sadelikten ve dolayısıyla kitle- 
lerden uzaklaştırmıştır: 


“Marks, 1848”den sonra daima düşüncesıni 
olabildiği kadar yalın ve açık bir biçimde orta- 
ya koymaya, işçi sınıfı için oluşturduğu dü- 
şüncenin işçi sınıfınca .anlaşılamamasına yol 
açabilecek güçlükleri azaltmaya çalışmıştır. 
Bu amacına ulaşmak için Kapital”in Fransızca 
çevirisine gösterdiği özen herkesçe bilinir. 

Oysa yirminci yüzyılda Batı Marksizminin 
büyük bir bölümü için söz konusu olan aşırı 
dil güçlükleri, hiçbir zaman işçi sınıfından 
okurlarla kurulabilecek doğrudan ya da etkin 
bir ilişkinin heyecanıyla azaltılmaya çalışıl- 
madı. Azaltılmak şöyle dursun, dildeki kar- 
maşıklığın gerekli asgari ortalamanın çok üs- 
tüne çıkması Batı Marksizminin halk prati- 
ginden kopukluğunun bir belirtisi oldu.” (s. 
85) 


Bu gelişmeler içinde Batı Marksizminin bur- 
fuva kültürünün etkisi altında da kaldığı görülü- 
yor. “Emperyalizmin başarıyla yeniden istikra- 
ra kavuşması da,buriuva düşüncesininönemlike- 
simlerinin görece bir canlılık kazanması ve sos- 

yalist düşünce üstünde üstünlük kurması de- 
mekti.” (s. 88) “Buriuva düzeni... dünyanın en 
geniş ve en iyi eğitilmiş aydın kesimlerinin gü- 
venini hala kazanıyordu.” (s. 88) Bu durum, Av- 
rupa idealizminin birbirini izleyen çeşitlerinin 
Batı Marksizmi üzerinde sürekli etkisine yol açı- 
yordu. Sol düşünürler, Marks”ın felsefesini meş- 
rulaştırmak için Marksizm-öncesi felsefelerde 
dayanak arıyorlardı. Kimi, Marks"ın temellerini 
Kant"ta ararken, kimi de bunu Spinoza”da bul- 
du. 

Anderson"a göre, bu gelişmeler içinde Batı so- 
lu evrensel bir yönelişten de koptu: düşünürler 
kendi ulusal sınırları içine kapandılar ve birbir- 
lerinin yapıtlarını dahi eleştirici ve tartışmacı 


bir biçimde ele almadılar. “Her teorisyenin bir 
sonraki teorisyenden habersiz oluşu, aralarında- 
ki ilişkilerin ve ayrılıkların gerçek sistemini 
koyu bir karanlık içinde bırakmıştır.” (s. 110) 

Perry Anderson, kitabının dördüncü bölü- 
münde Batı Marksizminin 1930”lardan sonra 
kazandığı özellikleri tahlil etmeyi sürdürüyor. 
Ona göre, Batı sol aydınlarının en önemli özel- 
liklerinden biri de dikkatlerini üstyapılar üze- 
rinde toplamalarıdır. "Üstelik, en kalıcı ve yakın 
ilgiyi gösterdiği özgül üstyapı düzenleri de, En- 
gels”in deyimiyle ekonomik altyapıyla bağlantısı 
bakımından “en uzak” olanlardı. Bir başka de- 
yimle yapılan araştırmaların tipik konuları dev- 
lc ya da hukuk değildi. Kültürdü bu ilginin odak 
noktası.” (s. 118) “Kültür dünyası içinde de Batı 
Marksizminin düşünsel gücünü ve yeteneğini 
en çok yönelttiği alan öncelikle sanattı.” (s. 118) 

Anderson daha sonra Batılı sol aydınların or- 
tak özellikleri üzerinde durarak şunları söyle- 
mektedir: 


““Ne kadar farklı, ne kadar kural dışı olur- 
larsa olsunlar, birleştikleri temel bir özellik 
var: Ortak ve gizli bir kötümserlik. Bu gelene- 
gin özündeki bütün büyük farklılıklar ve geliş- 
meler, ortaya koyduğu sonuçların ya da vargı- 
ların koyu umutsuzluğuyla tarihi maddecili- 
gin klasik mirasından ayrılır. 1920 ile 1960 
arasında Marksizm bu bakımdan Batı"da ya- 
vaş yavaş renk değiştirdi. Tarihi maddeciliğin 
kurucularının ve onların haleflerinin inancı. 
iyimserliği gitgide yok oldu. Bu dönemin dü- 
şünsel birliği içindeki hemen her önemli yeni 
tema bu umudun azalışını, güvenin kaybolu- 
şunu sergiler.” (s. 138) 


Altmışlardaki Canlanış ve 
Çözüm Bekleyen sorunlar 


Perry Anderson, Kitabının beşinci bölümün- 
de, 1960”ların sonlarında Avrupa"da kitle müca- 
delelerinin canlanmasıyla ortaya çıkan yeni du- 
rumun Batı sol düşüncesi üzerindeki etkisini in- 
celiyor ve şöyle diyor: 

“İşçi hareketinde teoriyi pratikten ayıran 
uzun sınıfsal duralamayı sona erdiren yeni 
bir dönemin doğduğu, bugün artık gözle görü- 
lür bir gerçektir. Fransa”da 1968 mayısındaki 
başkaldırı bu yeni dönemin doğuşu yönünde 
büyük bir tarihi dönemeç oldu. İleri kapitalist 
toplumda, barış yıllarının emperyalist refah 


” Perry Anderson ve Batılı Aydın 


ve buriuva demokrasisi düzeninde, 50 yıla ya- 
kın bir süredir ilk kez kitlesel bir hareket baş- 
gösteriyordu.” (s. 147) 


Bürokratlaşmış partilerin dışında cereyan 
eden bu gelişme, Anderson"a göre, Batı”"da 
Marksizmin yeni bir canlanması potansiyelini 
içinde taşımaktadır. Batı sol düşüncesinin gele- 
neği altında yetişen genç kuşakta “Öncekilerin 
felsefi alanı dışına çıkarak ekonomik ve politik 
teoriye daha yakın bir ilgiyle eğilme yönünde 
belli bir değişme” gözlenmekteydi (s. 157). 

Bugün ise, bu yeni kuşağın önündeuzun yıllar 
boyunca birikmiş sorular cevap beklemektedir. 
Anderson, kitabının son bölümünde cevap bek- 
leyen bu soruların bir listesini sunuyor. 


Kitabın Gösterdikleri ve 
P. Anderson”un Eleştirisi 


Perry Anderson"un anlattıkları, Komintern”in 
1930”dan sonra kendine bağlı partiler ve dolayı- 
sıyla sol aydınlar üzerinde uyguladığı aşırı mer- 
keziyetçiliğin ve baskıların, sonuç olarak solun 
fikri gelişmesini zaafa uğrattığını açıkça gösteri- 
yor. O gün Komintern”e bağlı partilere hiç bir 
insiyatif bırakılmamış olması, günlük politikala- 
rının bile Moskova"”dan belirlenmesi, teoriyi 
kendi somut koşullarına uygulamalarına izin ve- 
rilmemesi, teorik önermelerin adeta ezberlene- 
cek dogmalar gibi sunulması ve bunların dışın- 
da herhangi bir teorik önermenin tartışılmasına 
dahi izin verilmemesi, aydınların fikri gelişme- 
ye katkıda bulunacak bir güç olarak degil de Ko- 
mintern"in söylediklerini tekrarlamak ya da en 
fazla güçlendirecek yeni sözler söylemekle gö- 
revli bir güç olarak görülmesi, böylesine kaba 
ve tek yanlı bir aydın siyaseti ... bunların hepsi 
birden, tek tek ülkelerdeki partilerin kendi ülke- 
lerinin somut pratiğinden uzaklaşmalarına ve 
fikri gelişmelerinin durmasına yol açmıştır. Bu 
siyasetler sonucu söz konusu partiler, ne genel 
teoriye katkıda bulunacak bir fikri canlılık gös- 
terebilmişler, ne de kendi ülkelerinin tahlilinde 
ve mücadelenin sonuçlarının teorileştirilmesin: 
de başarılı olabilmişlerdir. Bırakalım yeniteoris- 
yenler yetiştirmeyi, bu partiler, solun Ekim 


Devrimi”yle kazandığı presti) çerçevesinde ken- 
dine çektiği aydınları ve teorisyenleri bile ya 
fikri bakımdan verimsizleştirmişler, ya da kendi 
dışlarına atmışlardır. Ne ilginçtir ki, kendi ülke- 
lerindeki pratikten ve kitlelerden kopmak iste- 
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meyen ve teoriyi kendi ülkelerinin somut prati- 
ğine uygulamakta ısrar eden az sayıda parti, bu- 
nu üstü örtülü bir şekilde de olsa Komintern”in 
baskı ve talimatlarına karşı koyarak gerçekleşti- 
rebilmiştiri 


Beklenirdi ki, Batı”da sol düşünceyi ele aldığı- 
nı belirten Perry Anderson, Komintern”in siya- 
setlerinin yalnızca sol aydınlar kuşağında yarat- 
tığı tahribatı değil, aynı zamanda Komintern”e 
bağlı partiler ve genel olarak sol üzerindeki da- 
ha bütüncül etkilerini de tahlil etsin. Kitap bu 
yönüyle önemli bir eksiklik taşımaktadır. Ama 
buna rağmen, Anderson”un tek başına sol ay- 
dınlarla ilgili tahlilleri de son derece ibret verici 
derslerle doludur. 


Anderson"un aydınlarla ilgili tespitleri, bugün 
de aydınlar sorununa ışık tutacak niteliktedir. 
Çünkü bu zaaflar, kısmen degişik biçimlerde de 
olsa, yeniden ve yeniden ortaya çıkabiliyor. 
Özellikle toplumsal hareketliliğin durulduğu za- 
manlarda, böyle olgulara daha sık rastlayabil- 
mekteyiz. Örneğin politik pratikten, halktan ko- 
pukluk ve dolayısıyla anlaşılmaz bir dille yaz- 
mak, karamsarlık: akademik tavırdan uzaklaşa- 
mamak: politik pratikten soyutlanmış bir şekil- 
de felsefeye, kültüre ve sanata sığınmak, hakim 
ideolofilerin etkisi altına girmek, birbirine karşı 
eleştirici olmamak, kendine tutarlı, bilimsel ra- 
dikalizm dışında, “yeni” bir geçmiş aramak ve 
dolayısıyla idealist felsefelere açılmak gibi zaaf- 
lar, son yıllarda şu ya da bu ölçüde Türkiye ay- 
dınlarını da meşgul eden zaaflar olarak ele alın- 
malı, kaynakları araştırılmalı ve geçmişten de 
ders çıkartılarak giderilmesi için mücadele edil- 
melidir. 

Öte yandan, P. Anderson”un kitabındaki 
önemli eksikliklerden biri, yazarın incelemesini 
“Batı” ile sınırlamış olmasıdır. Oysa, artık XX. 
yüzyılda sol düşüncenin gelişimini Batryla, Ba- 
t"daki üç ülkenin pratiğiyle kavramak mümkün 
değildir. Ve buradan giderek bütünsel ve genel 
sonuçlara varmak iyice yanıltıcı olur. Çünkü 
özellikle XX. yüzyılın başından itibaren anti- 
emperyalist mücadelelerin yoğunlaşmasıyla sol 
düşünce bütün dünyaya yayılmış ve daha da 
önemlisi, Batı, kitle hareketleri açısından önem- 
li bir durgunluk içine girerken, sömürge ve 
yarı-sömürge ülkelerde olağanüstü bir canlılık 
göze çarpmıştır. Nitekim bunun sonucu olarak 
Batı"nın dışında, özellikle Asya”"da geniş kitlele- 
re seslenebilen, onları anti-emperyalist mücade- 
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lelerde yönetebilen sol partiler ortaya çıkabil- 
miştir. Ve yine bu gelişmelerin sonucudur ki, 
Batılı sol aydınlar ancak 1968 kitle hareketleri- 
nin kendi ülkelerinde yükselişiyle kıpırdamaya 
başlarken, Sovyetler Birliği”nin ideolofiik hege- 
monyasına en önemli darbeyi, 1950”li yıllarda, 
Sovyetler Birliği ile açık polemiğe giren “Doğu- 
lu” bir parti indirebilmiştir. Oysa P. 
Anderson"”un tahlilinde Batılı üç ülkenin aydın- 
larının dışında bu gelişmelerin hiçbiri yer alma- 
maktadır ve dolayısıyla bu, solun bizzat Batı”"da- 
ki gelişmelerini tahlilde çok büyük bir eksiklik 
yaratmaktadır. 

P. Anderson”un diğer bir hatası, Komintern”in 
siyasetleri sonucu bunalıma düşen Batılı sol ay- 
dınların “çıkışsızlığını” (belli eleştiriler yap- 
makla birlikte) sonuçta mazur gösteren bir tu- 
tum takınmasıdır. Anderson"a bakılırsa o günkü 
Batılı sol aydınların önünde iki seçenek vardı: 
Ya Komintern”e boyun eğerek susmak ve böyle- 
ce partiden atılmamak, ya da susmamak ve do- 
layısıyla partiden atılarak sosyal pratikten ko- 
puk, kitle bağlarından yoksun bir duruma düş- 
mek. Fikri mücadelelerin sosyal gelişmelerden 
bağımsızca, salt aydınların cesaretlerine daya- 
nılarak açıklanacağını düşünmüyoruz. Ama ka- 
nımızca o gün de bir aydın için, Perry Ander- 
son”un sözünü ettiği iki kötü seçeneğin dışında 
olumlu bir seçenek yine de vardı. Ne olabilirdi 
bu olumlu seçenek? Kısaca belirtelim: O gün bir 
aydın ne kadar zorluklarla karşı karşıya kalsa da 
mensubu olduğu partinin hatalarını uzlaşmasız- 
ca eleştirebilir ve politik pratikle bağlı olarak 
fikri gelişmesini elinden geldiğince (elbette o 
günkü bilgi birikiminden bağımsız degil) sürdü- 
rebilirdi. Ama bunu, Anderson”un sözünü ettiği 
aydınların yaptığı gibi, partinin kenarında du- 
ran misafir bir aydın konumunu benimseyerek 
değil, geleneğin özüne sahip çıkarak yapmak ge- 
rekirdi. Yalnızca sakin köşesinde kitap okumak 
isteyen bir aydın gibi değil, en çetin mücadelele- 
re hazır bir önder gibi davranarak yapmak gere- 
kirdi. Kaldı ki, o dönemde böyle davranan ay- 
dınların sayısı da az degildir. Önemli olan, bu 
güçlüklerin üstüne gidebilmektir. O günkü ko- 
şullarda bizim sözünü ettiğimiz türde davranan 
bir aydın, partisinden atılabilirdi. Ama o zaman 
da mücadele bitmezdi. P. Anderson”un sözünü 
ettiği aydınların yaptığı gibi, sosyal pratikten ve 
kitlelerden kopartılmayı sineye çekmek yerine, 
o zaman da yapılacak olan şey, belki sıfırdan 
başlamayı da göze alarak, bir kitle çalışmasına 


girişmekti. Bu da yine kitaplarına kapanan bir 
aydın tutumundan uzaklaşmayı: fikri çalışmayı, 
kitle içinde gerçeklerin açıklanması çalışmasıy- 
la birleştirmeyi gerektirirdi ki, Anderson”un sö- 
zünü ettiği aydınlar bunu yapamarmışlar ve ken- 
dilerine dayatılan olumsuz alternatiflerden bi- 
rini seçmişlerdir. Ama onların bu hatalı tutumu 
bir yana, Anderson”un bu tutumları mazur gös- 
termesi, durumu “izah” etmekle yetinmesi, şu 
gelinen koşullarda hiç de öğretici olmamakta- 
dır. 

P. Anderson"”un diğer bir eksik noktası da, ge- 
niş Batılı sol aydınlar kuşağının zaaflarını orta- 
ya koyarken, kitabının aynı zamanda bugünkü 
Batılı sol aydınlar ve kendisi açısından bir öze- 
leştiriyi de içermemesidir. Oysa P. Anderson”"un 
geçmiş kuşakla ilgili olarak ileri sürdüğü nokta- 
lardan önemli bir kısmı, örneğin politik pratik- 
ten kopukluk, kültürel yapı araştırmalarına sı- 
ğınmak, orta yolcu bir tutum takınmak gibi zaaf- 
lar, P. Anderson, editörlüğünü yaptığı Nevv Left 
Revievv dergisi ve genel olarak Batılı sol aydın- 
lar için bugün de geçerlidir. Örneğin Nevv Left 
Revievv dergisinin bizzat kendisi, bu yönsüzlük 
ve orta yolculuk içinde değil midir? Bu dergide 
yazı yazan birçok aydın, Anderson”un geçmiş- 
ten söz ederken belirttiği gibi, birbirini eleştir- 
meden ve tartışmadan yazılar yazıp durmuyor- 
lar mı? Önemli bir teorik düzeyi yansıttığını dü- 
şündüğümüz NLR dergisi, bu zaaflarından dola- 
yı bir teorik kargaşalığın ve biçimsizliğin içine 
düşmüş değil midir? XKanımızca, P. 
Anderson”un “eski” Batılı sol aydınlarla ilgili 
olarak yazdıkları, aynı zamanda kendisi ve ken- 
di kuşağı açısından da bir özeleştirinin başlangı- 
cını oluşturabilir. 


P. Anderson”un, kitabının sonunda sözünü et- 
tiği “çözüm bekleyen sorunlar” listesi, kanımız- 
ca Anderson”un yaptığından da oldukça kaba- 
rıktır. Bu sorunlar gerçekten bugün de çözüm 
beklemektedir. Teorik sorunların, salt masa ba- 
şında kafa patlatarak, sosyal ve siyasal pratik- 
ten, kitlelerin mücadelesinden kopuk olarak çö- 
zümleneceği düşünülmemaelidir. Elbette bu, bu- 
günden yoğun bir fikri ve teorik çalışmaya yö- 
nelmemek gerektiği anlamına da gelmez. Yal- 
nızca, P. Anderson”un da vurguladığı gibi bu, 
fikri çalışmayı sosyal pratikle birleştirmek ve 
derli toplu bir sosyal pratiğe girmek gereğine 
işaret eder. Ancak diğer bir koşul da, yönsüzlü- 
ğü ve belirsizliği bir kenara bırakmak ve orta 
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yolcu tutumu terketmektir. Örnegin Afganistan 
ve Polonya”dan sonra bugünkü Sovyetler Birli- 
ği”ne karşı hala orta yolcu bir tutum takınmaya 
devam etmek, teorik gelişme yolunu daha baş- 
tan tıkamak olacaktır. Kitabın yazıldığı 1976 yı- 
lından bu yana sekiz yıl geçmiş olduğu halde 
Nevv Left Revievv cephesinde çok önemli bir te- 
orik gelişmenin görülmemesinin nedenlerinden 
biri de, hala orta yolculuktan kopulmamış olma- 
sı değil mi? 
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“Mutlu Ev Kadını”” 


Viki Ovadya 


Betty Friedan, NOVV (National Organızation 
for VVomen) adıyla bilinen Amerikan Ulusal Ka- 
dın Örgütü”nün kurucularından ve 1970”de ka- 
dınların düzenlediği “Eşitlik için Grev” hareketi- 
nin liderlerinden. Önceleri önemli kadın dergi- 
lerine (emzirme, vb. gibi konularda) makaleler 
yazmakla yetinen yazar, 1950”lerin son yılların- 
da, kadınlar cephesinde birşeylerin aksadığını 
gördü. Amerikan kadınlarının durumunda bir 
geriye dönüş vardı ve kadın dergilerinde bun- 
dan söz etmek olanaksızdı. Bu konudaki bir 
araştırma yazısını tüm dergiler geri çevirince, 
bir kitap yazması gerekti, Kadınlığın Gizemi. 


“Mistik” Görüş 


Friedan, 1949”larda başlayıp bir dönem bo- 
yunca etkili olan, Amerikan kadınlarının top- 
lumsal konumlarında ve gelişme süreçlerindeki 
geriye dönüşü inceliyor ve bunun nedenini çe- 
şitli yönlerden araştırıyor. 


O döneme kadar siyasal ve toplumsal hakları 
elde etmek için yüzyiılı aşkın birsüre mücadele 
veren ve sonunda bir zamanlar sadece erkeklere 
açık olan kapılardan içeri girmeyi başaran Ame- 
rikan kadınları, birdenbire evlerine geri dönme 
yarışına atıldılar. O yıllarda genç kızlar daha er- 
ken yaşlarda evlenmeye, daha fazla çocuk yap- 
maya, mutluluğu eş ve anne olarak aramaya, 
varlıklarını bu yolla ispatlamaya koyuldular. Ka- 
dınlar için üniversite, salt koca bulmak için gidi- 


"Betty Friedan Kadınlığın Gizemi (Çeviren: Tahire Mer- 
doğlu: E Yayınları, 1983.) 295 sayfa, 400 Lira. 
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len ve bu amaca ulaşınca terkedilen bir yer hali- 
ne geldi. Eğitimlerini tamamlayan kadınlar, bu- 
nu kullanıp bir kariyer yapmak . yerine, mes- 
lek olarak ev kadınlığını seçip banliyödeki rahat 
evlerine gömüldüler. “Meslek kadını” sözü gi- 
derek bir küfür sayılmaya başlandı. Geçmişin 
(193011arın) güçlü, bağımsız, kararlı, etkin, top- 
luma katkıda bulunmaya çalışan, bir meslek sa- 
hibi olan kadın imgesinin yerini, edilgin, çocuk- 
su, insiyatifsiz, bağımlı, evin dışındaki dünyaya 
kapalı, eşi ve çocukları aracılığıyla varolabilen 
ev kadını imgesi aldı. Bu imge göklere çıkarıldı. 
Çeşitli yazılar ve araştırmalarda “Yüksek öğre- 
nim ve mesleklerin kadınları erkekleştirdiği ve 
bu durumun aile yuvası, çocukların yetiştirilme- 
si kadın ve kocaların cinsel doygunluğa erme 
olanaklarını kısıtladığı” (s.42) ileri sürüldü. “Ve 
böylece geçmişin geleceği boğmasını öylesine 
kolaylaştıran eski önyargılar ve rahat geleneklere 
sıkı sıkıya bağlanmış mistik görüş, tüm ülkeye 
yayılmaya başladı. Mistik görüş kadınlar için en 
yüksek değer ve başlıca ilkenin dişiliklerinin 
doyumu olduğunu söyler. Ona göre batı kültürü- 
nün en büyük hatası, bu dişiliğin küçük görül- 
mesi olmuştur. Bu “dişilik” öylesine esrarlı ve 
sezgisel, varoluşun özüne öylesine yatkındır ki, 
insan aklının ürünü olan bilimle açıklanması 
olanaksızdır. Ama bu ne denli değişik bir olgu 
olursa olsun, insan yaradılışından geri değil, 
hatia bazı bakımlardan çok daha ileridir. Mistik 
görüşe göre kadınların sorunlarının kaynağında- 
ki hata, geçmişte erkeklere gıpta etmiş, onlara 


benzemeye özenmiş olmalarındandır. Oysa on- 
ların payına cinsel edilgenlik, erkek egemenliği- 
ni kabullenmek ve analık sevgisinden sonsuz 
zevk almak gibi görevlerden fazlası düşmez. Ka- 
dınca yapı budur, bunun kabullenilmesi 
gerekir.” (s. 42-43) 


Böylece, yüzyillik uzun ve zorlu mücadeleler 
sonucu elde edilen haklara sahip çıkan, toplum- 
da bir yer edinen meslek kadını, doyumsuz, ken- 
dini ve ailesini mutsuz kılan, “eskimiş” bir ka- 
dın görüntüsü olarak suçlanırken, ev kadınlığı, 
“yeni Amerikan kadını” markasıyla yeni bir 
şeymiş gibi piyasaya sürüldü. Eskiyle yeni, bir 
çırpıda yer değiştirmiş oldu. Kadın dergileri, 
reklamlar, televizyon, sinema, romanlar, gazete- 
ler ve hatta sosyal bilimler, “meslek: ev kadını” 
imgesini benimsetmek yönünde çaba sarfetme- 
ye, kadınların yaşantılarına yön vermeye başla- 
dılar, başarıya da ulaştılar. Amerika"da, tüm 
mesleklerde çalışma ve yüksek öğrenim görme 
olanağını en sonunde elde etmiş olan kadınlar, 
evlenmek ya da çocuk doğurmak için geniş bir 
beyin yıkama kampanyasıyla evlerine tıkıldılar 
ve tüm diğer alanlardan geri çekildiler. “Bir za- 
manlar kadınların erkeklerle eşitliğini önleyen 
tüm ekonomik, siyasal, eğitsel engellerin 
gizilgüçlerini geliştirme özgünlüğüne sahip, 
kendi kendine yeterli birer birey olmaktan alıko- 
yan engellerin- ortadan kalkmış olmasına kar- 
şın, bir insan olarak değil de, bir kadın olarak ta- 
nımlanmalarına ve insanlık deneyiminin tü- 
münden yararlanma olanaklarının kısılmasına 
razı oldular.” (s.58) Genç kızlar hangi alanlarda 
istekli ve yetenekli olduklarını öğrenmeden ye- 
tişmeye başladılar. Zira “mistik” görüş, bu alan- 
ları onlara yasaklıyordu. Kısacası, kadınlar ye- 
niden evlerine döndüler ve dünyaya kapılarını 
kapadılar. 


Bilim, “Mistik” Görüşün Hizmetinde 


“Mistik” görüşün bu derece yaygınlaşmasın- 
da ve kadınlar tarafından benimsenmesinde 
toplumsal bilimlerin büyük kattkısı oldu. Psiko- 
lofi, sosyolofi, antropolofi gibi bilim dallarında, 
o dönemin ileri gelen bilim adamları, “mistik” 
görüşün doğruluğunu “bilimsel” kılıflarla ispat- 
lama yarışına girdiler. Özellikle Freud”un teori- 
leri onlara epey malzeme sağladı. Kadınların, 
erkeklerden daha aşağı yaratıklar olduğu şeklin- 
deki eski önyargılar, 1940"larda Freud”cu bir kı- 


Mutlu Ev Kadını 


likla yeniden ortaya çıktı. “Freud”cu düşünce 
Amerika"da cinsel karşı devrimin ideoloiik kalesi 
haline geldi.” (s.93) 


Freud"a göre kadınlar, “erkekleri sevmek ve 
gereksinimlerini gidermek için yaratılmış insan 
türünün aşağı bir parçasıydı. Kadının doğası er- 
kekler tarafından yönetilmek ve hastalığı da er- 
keklere imrenmekti.” (s.96) Freud”un herşeyi 
cinsellikle açıklamaya çalışan kuramı, erkeklik 
cinsel organına sahip olmadığı için kendini ek- 
sik hisseden kadınların payına, “anatomi yazgı- 
dır” diyerek boyun eğmeyi liyik görür. Kadınlar 
ancak çocuk doğurmakla bu eksikliği giderebi- 
lirler. “Mistik” görüşün yaygınlaştığı dönemde 
Freud”un takipçileri, onun “biyolofik , içgüdü- 
sel, değişmez, insan yaradılışının evrensel özel- 
likleri diye tanımladığı şeylerin aslında sadece 
19. yüzyılın sonlarında Avrupalı orta sınıf erkek 
ve kadınlarına özgü nitelikler” (s.94) olupolma- 
dığını sorgulamadan, erkekliğe imrenme kavra- 
mını, Amerikan kadınlarındaki tüm sorunları 
açıklamak için kullandılar. 


Aynı yıllarda, Amerikan toplum bilimcilerı a- 
rasında işlevselcilik (fonksiyonalizm) denilen 
bir akım gelişti. Bu akım, toplumu “yapı” ve “iş- 
lev” açısından incelemeye girişti. İşlevselcilere 
göre, kadın ve erkeğin rolleri birbirini tekrarla- 
ma yerine, birbirini tamamlamalı: “Yetişkin bir 
erkeğin kendine karşı ve başkalarının gözünde 
saygı gören bir kimse olabilmesi için geçerli bir 
işle hayatını kazanması gerekir. Kadının rolün- 
de ise durum kökten farklıdır. Kadının esas ko- 
numu kocasının eşi ve çocuklarının annesi ol- 
maktır.” (s.118) Roller bu şekilde “birbirini ta- 
mamlar”. Ama meslek sahibi olmak isteyen bir 
kadın, kocasının rolünü “tekrarlama” durumu- 
na düşer ve evlilikte uyumsuzluk başlar. Gene 
işlevselcilere göre, kadınların doğurgan olmala- 
rından ötürü eşsiz bir biyolofik yapıları vardır 
ve erkeklerle rekabete girişmek yerine bu yapı- 
nın sınırı içinde kalmalıdırlar. “Kadınlar yal- 
nızca kadın olarak kalmak ve çocuk doğurmak- 
la, erkeklerin yaratıcı özellikleriyle elde ettikle- 
ri başarıya eş bir başarı ve saygı sağlayacaklar- 
dır.” (129). 


Böylece, Freudcular ve İşlevselciler, birbiri- 
nin zıddı gibi görünen yollardan aynı yere varı- 
yorlar. Birincisi “anatomi yazgıdır” iddiasıyla 
kadını aşağılarken, ikincisi kadının biyoloiik iş- 
levini göklere çıkararak bununla yetinmesini sa- 
lik veriyor ve her ikisi de onu eve mahküm edi- 
yor. 

Gene aynı yıllarda, bilim yuvası üniversiteler, 
kadın meselesinde “mistik” görüşün hizmetine 
girdi. “Mistik” görüş, Amerikan kızlarının er- 
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Kadın Sorunları 


keklerle birlikte ya da onlarla boy ölçüşecek bi- 
çimde eğitilmelerini eleştiriyordu. Eğitim, onla- 
rı kadınlıklarından uzaklaştırıyor (de-feminize 
ediyor), eş ve anne olarak mutsuz olmalarına yol 
açıyor ve kısır mesleklere itiyordu. Bu anlayışa, 
bir de öğrenci kızların toplumsal koşullanma so- 
nucu evlenmek ve çocuk sahibi olmak dışında 
hiç birşeyle ilgilenmemeleri eklenince, eğitim 
de farklılığa uğrayıp cinselliğe yöneldi. “Kadın- 
lik gizeminin etkisi altında, kadınların eğitimin- 
den sorumlu tutalan dekan ve porfesörler, öğ- 
rencilerin gelecekte zekalarını kullanma kapasi- 
teleri yerine, öğrencilerin gelecekte orgazma er- 
me kapasitelerinin geliştirilmesiyle daha çok il- 
gilenir oldular... Böylece yüksek eğitim, ağırlığı- 
nı kadınların biyoloyik işlevlerine kaydırmaya 
ve onların bireysel yeteneklerinin geliştirilmesi 
işini hafife almaya yöneldi. Üniversiteye giden 
kızların hemen hemen hepsine Freud”dan Mara- 
garet Mead”den (ünlü bir antropolog ve işlevsel- 
ci toplumhilimci) bir şeyler veriliyor: öğrenciler 
“Evlilik ve. Aile” adlı dersi alıyor ve bu derste 
onlar kadın rolü oynama yolunda işlevselci kol- 
şullandırmaya tabi tutuluyordu”. (s.137) “Cin- 
sellikle yönlenen eğitimciler yetenekli kadınlar 
için yeni ufuklar ve geniş dünyalar açacak yer- 
de, onlara ev ve çocuklardan ibaret bir hayata 
uyum göstermelerini öğretmeye başladılar.” 
(s.138) Bu tür eğitimciler, kadınların salt koca 
bulmak için üniversiteye gitmesini olağan, zi- 
hinsel faaliyetlerini geliştirmek ve meslek sahibi 
olmak istemesini de olağandışı ve eskimiş kav- 
ramlar olarak kabul ediyorlardı. Cinsellikle yön- 
lenen eğitim, kadınların edilgin, bağımlı, çevre- 
ye uyan, eleştirici düşünceden ve topluma katkı- 
da bulunma yeteneğinden yoksun varlıklar ol- 
malarını sağlamaya çalışıyordu. İşin acı yanı şu 
ki, geçmişte kadınları eğitim olanaklarından 
yoksun bırakarak gerçekleştirilen bu durum, 
şimdi eğitim yoluyla başarılıyordu. 


Adı Olmayan Sorun 


Tüm bu şaşaalı beyin yıkama kampanyasına 
rağmen, bir sorun sessizce kafaları kurcalamaya 
başladı. 1960”ların başlarında, adı olmayan bu 
sorun “mutlu ev kadını” imgesini yavaş yavaş 
sarsıyordu. “Amerikalı kadınların zihninde so- 
run, yıllarca söze vurulmaksızın gömülü kaldı. 
Birleşik Devletlerde 20. yüzyılın ortalarında 
duyulmaya başlanan garip bir kıpırtı, bir doy- 
umsuzluk, bir özlem duygusunun sancısıydı bu. 
Banliyölerde yaşayan her kadın bu acıyla tek ba- 
şına savaşıyordu. Yatakları düzeltirken, sebze 
alırken, evine çarşaf seçerken, çocuklarıyla san- 
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dviç yerken, küçük izcilere şoförlük yaparken, 
geceleri kocasının yanında yatarken, kendine 
bile sormaktan korktuğu sessiz bir soru vardı: 
Hepsi bu mu?” (s.15) Bu sorunu ilk hissedenler, 
eğitimin cinselliğe yönelmesinden önce normal 
bir eğitim görmüş olan kadınlar oldu.Çok daha 
erken yaşlarda cinsel koşullanmanın etkisi altı- 
na giren sonraki kuşaklar ise, bu hayata uyum 
sağlamaya alıştırılmalarına rağmen, daha geç 
yaşlarda da olsa bu dehşeti yavaş yavaş duyma- 
ya başladılar. Bu kadınlar bir kapana kiıstırılmış- 
lardı ve kendilerine ait hiçbir şeyin bulunmadığı 
bu hayattan bekledikleri birşey de yoktu. Bitmez 
tükenmez küçül işlerin içine batıp tüm yetenek- 
lerini ve amaçlarını yitirmiş eş ve anne olmak- 
tan başka hiç bir kişilikleri kalmamıştı. Bir ruh 
doktoru bunu şu şekilde ifade ediyordu: “Kadın- 
ları cinsel birer yaratık haline getirdik. Bir erke- 
ğin karısı ve bazı çocukların annesi olmanın dı- 
şında bir kişiliği kalmadı. Kendi kendisi bile 
kimliğini bilmiyor”. (s.29) Önceleri ev degiştir- 
mek, saçını boyamak, odanın şeklini degiştir- 
mek, yeni bir çocuk doğurmak, ev işlerini daha 
da zamanını dolduracak şekilde gereksiz ayrın- 
tılarla uzatmak yoluyla, içinden gelen bu sesi 
bastırmaya çalışan kadınlar, giderek daha fazla 
kapana kısıldıklarını farkettiler. Ruh doktorları- 
na başvuran kadınların sayısında büyükbir artış 
oldu. Kimisi ise çareyi alkolde veya seks peşinde 
koşup kendini ispatlamakta aramaya koyuldu. 
Çok mutlu gibi görünen anlamsız hayatına son 
veren kadın sayısı da çoğaldı. Artık bu sesi duy- 
mamak, mümkün değildi. Nevv York Times”dan 
Nevvs vveek”e tüm dergiler, gazeteler, televiz - 
yon,bu soruna. dikkat çekmeye başladı. Kimi, 
“Amerikan kadınının öyle iyi bir yaşantısı var 
ki, mutsuz olması için hiçbir neden yok” der- 
ken, kimi de suçu eğitimde aradı. “Kadınlar git- 
tikçe daha iyi eğitiliyor ve bu onların ev kadınlı- 
ğını benimseyememelerine yol açıyordu.” (s.22) 
Sorun geçiştirilmeye çalışılıyordu kısacası. 
Mutsuzluk ve doyumsuzluk, adeta “kazanılan 


kadın haklarının en yenisi” olarak sunuluyordu. 
Aynı dönemde su yüzüne çıkan bir başka 


önemli olgu ise, tüm Amerikan ulusunun gele- 
ceğini tehdit eder nitelikteydi. “Mistik” görüşün 
sınırları içinde yaşayan ve hayatta çocuklarının 
üzerine titremekten başka işi olmayan anneler, 
tüm eneriilerini çocuklarına yöneltip tatmin ol- 
maya çalışırken, çocuklarının da “kişiliklerini 
boğup içerdiler”. Böylece, acıya ve disipline 
karşı dirençsiz, hayatta herhangi bir amaç edi- 


nemeyen, yaşamaya karşı büyük bir bıkkınlık 
mluyan, edilgin, bağımlı ve kişiliksiz bir nesil ye- 
fişti. 

“Mistik” görüşün dayattığı. daha doğrusu ye- 
ni bir şeymiş gibi piyasaya sürdüğü kadınlık im- 
gesi, yaraltığı sonuçlarla Amerikan toplumunda 
derin yaralar açtı. Sorun ul ısal boyutlara ulaştı 
ve herkes, bu gelişme sürecine kendi katkısını 
unutup nedenleri ve suçluları aramaya koyuldu. 


““Mistik” Görüşün Kaynağı 


Friedan, “mistik” görüşün o dönemdeki top- 
himsal etkilerini istatistiksel verilerle de kanıtla- 
yarak çeşitli yönlerden inreliyor, sonuçlarını ir- 
cleliyor ve milyonlarca kadının sessizce çekmek- 
te olduğu acıyı, önyargılara karşı çıkarak dile 
getiriyor. 


Anv.ak okurken insanın kafasına takılan bir 
soru, kitap boyunca yanıtsız kalıyor, Kadınları, 
uzun mücarirleler sonucu elde edilmiş haklar- 
dan vazgeçirip onları tekrar eve döndüren “mis- 
tik” görüş nereden kaynaklanıyor? Yaygınlaş- 


masından yarar umanlar kimler? Aslında aynı. 


soru yazarın da kafasını kurcalamıştır: “Böyle- 
sine bir mistik görüş necdensiz yere birkaç yıl 
içinde tüm bir yüzyillik eğilimleri tersine çevire- 
rek tüm ülkeyi saramaz. Öyleyse bu mistik görüş 


gücünü nereden alıyor?” (s.58) “Her yerden bize 


bakan, kadının dünyada kendi yeteneklerini kul- 
lanmasını yasaklayan o cici evcil resimlerin ar- 
dında, bu ülkenin kudretli güçlerine hizmet 
eden birşeyler olmalı. Kadınlar hakkındaki mis- 
tik düşüncenin bu anlamda sürdürülmesinde 
hiç de cinsel olmayan amaçlar bulunsa 
gerekir.” (s.172) Kitabın birkaç yerinde sözü edi- 
len bu güçlerin ne olduğunu anlamak mümkün 
olamıyor. Kitabın tek eksiği de bu denilebilir. 


Betty Friedan"ın da sorduğu bu soruya yanıt 
bulabilmek için, o dönem Amerika"sına bir gö- 
zatmak gerekli. “Mistik” görüşün alabildiğine 
yaygınlaştırıldığı yıllar, Il. Dünya Savaşı sonra- 
sını ve Mc Carthy dönemini kapsıyor. O dönem. 
Amerikan emperyaliz:ninin dünya çapında iler- 
lediği ve bu ülkede gericiliğin yükseldiği yıllar- 
dı. Öte yandan, yazarın doğru bir şekilde sapta- 
dığı gibi, kadınların kurtuluş mücadeleleri, tarih 
boyunca ilerici toplumsal hareketlerle birlikte 
gelişmiştir. “Ne zaman nerede insan özgürlükle- 
ri uğruna bir başkaldırma olduysa, bunda kadın- 


Mutlu Ev Kadını 


ların payına da birşeyler düşmüştür.” (s.75) 
Amerika”"da “19. yüzyılda kadınların özgürlük 
savaşlarının kölelerin kurtuluş savaşlarıyla bir- 
likte başlatılmış olması gibi 20. yüzyılda da top- 
lumsal reform mücadeleleri, işçi sınıfı hareket- 
leri, fabrikalardaki dayanılmaz çalışma koşulla- 
rına karşı hareketlere koşut olarak gelişti.” (s.86) 


Bu perspektif, yazarın yanıtlayamadığı, “mis- 
tik görüşün kaynağı ve hizmet ettiği güçler ne- 
dir?” sorusunun da anahtarıdır. Gericiliğin yük- 
seldiği dönemlerde, tüm ilerici toplumsal hare- 
ketlerin baskı altında tutulması gibi kadınların 
özgürlük mücadelesi de saldırıya uğrar. Ameri- 
kan Emperyalizminin ve gericiliğin yükseldiği 
yıllarda da bu böyle oldu. Ancak, bu saldırı, 
Amerika gibi “hür dünya" nın öncüsü bir ülke- 
de, kaba bir şekilde yapılamazdı. Kazanılan ka- 
dın hakları zorla geri alınamayacağına göre, ka- 
dınları bunları seve seve geri vermeye ikna et- 
mek gerekirdi. İşte “mistik” görüş bu amaçla 
devreye sokuldu. Kaynağı, yükselen gericilikti. 
Bu amaca ulaşmak çok zor olmadı. Zira tarihi 
koşullar, gerek ekonomik gerek psikoloiik açı- 
dan buna uygundu. Savaştan çok derin yaralar 
almadan sıyrılabilen Birleşik Devletler, Avrupa 
ülkeleri gibi çöken bir sanayiyi yeniden inşa et- 
menin zor dönemecinde değildi. Bu yüzden sa- 
vaş sonrasında kadın emeğine çok fazla gereksi- 
nim yoktu. Aksine, savaş boyunca kadınların iş- 
gal ettiği istihdam alanları savaştan dönen as- 
kerlere terkedilmeliydi. Oysa sanayisini yeniden 
kurmak zorunda kalan Avrupa ülkelerinde eme- 
ğe duyulan yoğun ihtiyaç, kadınların da üretime 
katılmasıyla sağlanabildi. Aynı yıllarda, Ameri- 
ka”dakinin aksine Avrupa"da kadın hareketleri- 
nin gelişebilmesinin en önemli nedenlerinden 
biri, kuşkusuz budur. Bunun yanında, Hitler fa- 
şizmine karşı savaşmış olan Avrupa"da en azın- 
dan tek yükselen akım gericilik değildi, özgür- 
lükçülük de sahnedeydi ve kadın hareketi de bu 
ilerlemenin dışında kalamazdı. 


Diğer yandan. savaş sonrası yıllarda 
Amerika"nın ulusal amacı üretim, satış ve kardı. 
Ülke içindeki en büyük pazar da ev kadınıydı el- 
bette ve kadın evde tutulduğu müddetçe, bu pa- 
zar hep gelişecekti. Amerikan piyasasındaki tü- 


.ketim mallarının yüzde 75"i kadınlar tarafından 


alınmaktaydı. "Onların kişiliksiz, amaçsız oluş- 
larının varattığı birikim, alışveriş anında dolar 
şoklinn dönüştürülebiliyordu.” (s.175) 
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Reklamcılar yoğun bir kampanya ve araştırma 
işine giriştiler . Kadın hem evine kapanmalı, 
hem mutlu olmalıydı. “Bırakınız onlar ne yar- 
dan ne serden geçsinler: iş yaparken zaman ka- 
zansınlar, daha konforlu olsunlar, makinelerin 
rahatlatıcılığından yararlansınlar, yine de işi 
kendi kendine yapmanın iyi bir ev idarecisine 
verdiği kişisel başarma ve kıvanç duygularını 
:duyabilsinler.” (s.177) Reklamlarda, yaratıcılık 
yutturmacasıyla kadınlar yarış atı gibi eşya al- 
maya özendiriliyor, tüm mutluluğu ve tatmini 
evinde eşyaları arasında bulabileceğine inandı- 
rılıyordu. Böylece “mistik” görüş, “mutlu ev ka- 
dını” ve “mutlu Amerikan ailesi” imgelerini bir 
din kertesinde göklere çıkarırken, aslında kapi- 
talizmin pazarı genişletme ve tüketim toplumu 
yaratma amacına hizmet ediyordu. 


Yeni Bir Yaşam Planı 


Betty Friedan, kitabının son bölümünde ”adı 
olmayan sorun”un acısını çeken milyonlarca ka- 
dına, fazla iddialı çıkışlara başvurmadan, birey- 
sel boyutlarda da olsa kurtuluş yolunu göster- 
meye çalışıyor. “Benim herhangi bir kadına bu 
sorunların çözümlenmesi için kolay formüller 
sunmaya çalışmam hatalı olur... her kadının 
kendisi için bir çözüm yolu bulması zor ve acılı- 
dır, ve belki de çok zaman alacaktır. İlk önce 
böyle bir kadının "ev kadınlığı” imgesine kesin- 
likle “hayır” demesi gerekmektedir. Hiç kuşku- 
suz, bu onun kocasını boşaması, çocuklarını ter- 
ketmesi ve evinden vazgeçmesi anlamına gel- 
mez. O, evlilikle kariyer arasında bir seçim yap- 
mak zorunluluğunda değildir. Bu seçimi yap- 
m”k, mistik görüşün insana yüklediği bir sorum- 
luluktur. Aslında bu, yani annelik ve evlilikle bir 
kariyeri ya da yaşam boyunca sürecek bir amacı 
beraherce yürütmek, mistik görüşün ileri sürdü- 
ğü derecede zor değildir. Sadece yeni bir yaşam 
plan: yapmayı gerektirmektedir. O planı yapar- 
ken atılacak ilk adım ev işlerini gerçekten olduk- 
ları şekilde görebilmekle başlar.” (s.276) Ev işle- 
ri bir meslek olarak seçilmemeli, bir an önce ya- 
pılması gerekli yükümlülükler olarak kavranma- 
lidir. İkinci ve belki de cinsiyete yönelik egiti- 
min ürettiği kadınlar için atılması en güç adım, 
evliliği gerçekçi bir açıdan görebilmektir. Evli- 
lik ve annelik kadınlar için en son amaç ve mut- 
lulik değildir. 
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Betty Friedan"ın kadınlar için önerdiği yeni 
yaşam planının bu basit ilkeleri, kuşkusuz tüm 
dünya kadınları için geçerli olduğu gibi ülkemiz 
kadınları açısından da geçerlidir. Ülkemizde de 
çalışan kadın sayısının az olmasının yanında, 
evlenince işten ayrılmak, ev ile işin bir arada yü- 
rüyemeyeceği şeklinde yaygın bir anlayış var- 
dır. Kitap, önceleri bu önyargının sınırları için- 
de evinin dört duvar arasında boş yere mutlulu- 
ğu arayan, sonradan iki işi birden rahatlıkla yü- 
rütüp daha mutlu olunabileceğini ispatlayan ka- 
dın örnekleriyle doludur. Bu açıdan, kitabın tek 
tek kadınlara önerdiği, üretim faaliyetine katıla- 
rak toplumdaki yerini almak şeklindeki çıkış yo- 
İu, toplumsal çözüme değinmemekle birlikte, 
bireysel çapta yapılabilecekleri en iyi biçimde 
vermektedir. “Bir erkek için olduğu kadar kadın 
için de kendini bulmanın tek yolu, kendine göre 
yaratıcı bir iş yapmalktır.” Ancak, bu iş, zaman 
öldürmek ve kendini avutmak için yapılacak 
herhangi bir iş değil, kadını içine kıstırıldığı ka- 
pandan çıkarabilecek, onun tüm yaşamı boyun- 
ca ciddiye alabileceği ve yapmakla topluma ya- 
rarlı olabileceği nitelikte bir iş olmalıdır. 


“İlerlemeye karar veren kadın, sürekli olarak 
yaşamında yaptığı değişikliğin yarattığı bir şeyi 
yitirmiş olma duygusunu duyacaktır: eski dost- 
lar, alışılmış günlük işler yitirilmiştir, yenilerse 
henüz açıklık kazanmamıştır. Bir kadının ilerle- 
menin getireceği riskleri göze almaktansa mis- 
tik görüşe boyun eğmesi öylesine kolaydır ki, ev 
kadınlığı kapanından çıkacak gayreti gösterebi- 
lecek kadar güçlü bir iradeye sahip olmak, yete- 
nekli olmak kadar gereklidir.” (s. 285) “Ama 
mistik görüşün etkisi altında geçen yirmi yıldan 
sonra, aralarında ancak en güçlü olanlar, bunu 
kendiliklerinden yapabilmektedirler. Bu aslın- 
da, tek tek kadınların bireysel bir sorunu değil- 
dir. Mistik görüşün ulusal çapta çözümlenmesi 
gereken nitelikleri vardır.” (s.290) 


Bu sözlerinden de anlaşılabileceği gibi yazar, 
önerdiği bireysel çıkış yolunun yetersiz kalaca- 
ğını görmekte, fakat daha ileri çözümlere yakla- 
şamamaktadır. Kadınların tek tek bireyler olarak 
çaba göstermesi, kurtuluşa götürecek yolda 
önemli adımlar olmakla birlikte, kadın hareketi 
ancak toplumsal mücadelenin bir parçası olarak 
başarıya uluşabilir. Kadınlığın Gizemi baştan 
sona derslerle dolu önemli bir yapıt. 


Merdiveni Tutmak 
Zorunda Olmak” 


Ayşe Demiröz 


“Bir hiçtim ben. Rolf olmasaydı ne yapardım 
bilmiyordum. Bunu bilmen gerekmiyor diyordu, 
çünkü ben varım.” (S.15) 


Bir evlilik öyküsü böyle başlar. Babasının yeri- 
ni kocası alacaktır artık. Onun yerine de düşü- 
necek, onun yerine de çalışacak. Mutluluğun 
anahtarı da buydu herhaldel Ne demişti otobüs- 
teki kadın: “Ne okudunuz? Ben mi? Hiçbir şey. 
Daha iyi, bir kadın için böylesi daha iyi.” (s. 17) 


Oysa neler istemişti.... Süslenmeye vakti ol- 
mayan, çalışmaktan etekleri yana kaymış kızla- 
ra özlemle baktı hep. 


““Herkesin kendine taktığı o küçük motorun 
bende olmadığını farkediyorum.” (s. 48) 


Ve artık herşey Rolf içini 


Roman, kadın kahramanımız ile kocası Rolf 
arasındaki sessiz mücadele içinde gelişir. Bir si- 
lah fabrikasında geleceği parlak bir mühendistir 
Rolf. oysa kendisi daktilo bile yazamaz. Nasıl da 
kızmıştiı kocası, daktilo bile öğrenemedin diye. 
Evet, şimdi daktilo çalışmaya başlıyor. Rolf"a 
doğum günü armağanı olacaktır bu. (Her şey 
Rolf içini) 

Rolf herşeyi biliyor ve hiç hata yapmıyorl 
“Yok yok, seninle politika üzerine konuşabil- 
mem için önce olgunlaşman gerek.” (S. 35) Na- 
sıl olgunlaşacaktı? 


“Her kadının bir erkeğe ihtiyacı vardır. Bizim 
durumumuz iyi. O merdivenin daha üst basa- 


" Brigitte Schvvaiger, Denizin Tuzu Nereden Geliyor? 
(Çev. Cemal Ener, Sungur Yaymları, İstanbul 1984) 142 
sayfa, 350 lira 


v. aıQger 


maklarına tırmanacak sürekli, bense devrilme- 
sin diye sıkıca tutacağım merdiveni.” (S. 39) 


Annesi de öyle yapmamış mıydı, büyükannesi 
de... Ve “mutluluk”, kadının sessiz boyun eğişi 
üzerinde yükselir. Oyunun kuralları çok önce- 
den belirlen miştir ve özde: değişen birşey yok- 
tur. Bir farkla ki, annesinin büyükannesinin çok 
doğal karşıladığı bu rolü, bugünün kadını artık 
benimsememektedir. 


Görünürde aksayan hiçbir şey yoktur. Yemek 
zamanında yenmektedir. Gömlekler ütülü ve 
düğmeleri dikilidir. Akşam yorgun dönen koca- 
yı “tebessümle” karşılayan kadın evdedir.... 


Ve zamanla “ben” olmaktan çıkıp “o” olduğu- 
nu farkeder. Açılmayan kapılar “Bayan Rolf”a 
açılır birden. “Bayan yüksek mühendis 
buyrun”, “buyrun bayan doktor”.... Bir kadının 
kişiliğinin yokedilişini ve kocasının alelade bir 
uzantısı oluşunu, roman boyunca izleriz biz de. 


Rolf düzenin, kadın ise tepkinin sesidir. Rolf 
hiçbir zaman düzenle çelişmez. Ve daima “hak- 
h”dir. Çünkü bütün kuralları ve olması gereken- 
leri kavramıştır. Kadın ise bu kalıplar içine gir- 
mek istemez ve durumundan hoşnut değildir. 
Ama alternatifi de yoktur ve arayış içindedir. 
Sorun da budur. Roman boyunca bu çelişme ya- 
şanır. Oysa sevmiştir Rolf”u, öğrenci Rolf”u. 


Yeni bir aşk, yeni umutları da beraberinde ge- 
tirir. Kadın dört elle sarılır hayalel Ama 
Albert”de de umduğunu bulamaz. Bu ilişki de 


54 


Kadın Sorunları 


toplumun değer yargılarına, kurallarına çarp- 
mak zorundadır. Albert de bu toplumun insanı- 
dır. Onun hayatına yön veren de bugün geçerli 
olan anlayışlardır. Ve Dr. Albert, kendi elleriyle 
kürtal yapacak kadar yabancılaşır ona. 


Ne kadar olgundur RolfI Ne kadar soğukkanlı 
ve gerçəkçidiri Sessizce kendisine dönmesini is- 
ter. Bu sırrı ömür boyu saklamak üzere. Boşan- 
dıktan sonra benimle evlenir misin diye sorar. 
Rolf”un cevabı, “hayır”dır. Çünkü sosyal statü- 
, sü, herşəyidir onun. 


Mahkemeler, duruşmalar, kanunlar, madde- 
ler, maddəler. Elbəzine kadar her iki taraf da 
getirdiklerini geri götürür ve başladığı gibi biter. 
O anda yeniden sevmeye başlar Rolf”u. “Nefret 
ettiğim o değildi çünkü, onu içine soktukları hal- 
di” der. Ve annesinin evine geri döner. 


Romanda Rolf”un zıddı yok mudur? Herkes 
düzenle uyum içinde, onun bir parçası haline 
mi gelmiştir? İşte Carli Düzenin çarkı içinde 
yoğrulup, ona göre biçimlenmeyen, duyguları 
öl memiş, hüla insani değerler taşıyabilen şair 
CarlI Ama o da hiçbir şey yapamaz, çünkü yal- 
nızdır. Toplum dışı kalmaya mahkumdur ve so- 
nunda alkolik olur. 


Yazar, haklı olarak, soruna kadınları kollaya- 
rak yaklaşıyorsa da, kaba bir kadın-erkek çatış- 
ması modeline düşmekten, herşeyi karalayıp ka- 
dını yüceltmekten kaçınmış. Kadının da bu de- 
ğerlerden kurtulamadığına, çünkü onun da bu 
ilişkilerin bir parçası olduğuna işaret ediyor. 
Onun içindir ki Rolf”la Carl arasında Rolf”u ter- 
cih eder. Daha sonra Carl" dönüş olanağı var- 
ken, onunla Albert arasında seçimini yine aynı 
yönde yapar ve Alberte gider. 


Schvvaiger, toplumsal değerleri, içi boş bir ka- 
buk haline gelen burfuva ailesini, sevgiyi, kadın- 
ları ve erkekleri, günlük olayların akışı içinde, 
küçücük detaylarda, bir kadının iç dünyasından 
sade bir anlatımla önümüze seriyor. Gelişmiş 
Batı toplumlarının yaşadığı buhranı, insanların 
kalıplar içinde nasıl boğulduğunu, kapitalizmin 
bencil, duygusuz, yabancılaşmış insanının so- 
ğuk ve madenf sesini duyuyoruz hep. 


Sehvvaiger, kadını ve erkeği, her ikisini birden 
bu kalıplar içine hapseden nedeni ve çözüm yo- 
lunu soruyor bize. Basit bir roman, böylece hiç 
de basit olmayan sorunlarla karşı karşıya bırakı- 
yor .okuyucuyu. 


İçimdeki “Ben”” 


Nurperi Sancak 


İtalyanların dünya çapında ünlü kadın gazete- 
cisi Oriana Fallaci, bu kez ünlü politikacılardan 
biriyle, o ilginç ve cesur röportailarından birini 
yapmıyor. Fallaci, bu kitabında, adından da ilk 
anda anlaşılacağı üzere, kendi taşıdığı bir be- 
bekle konuşuyor. Yazar içinden geçen duygu ve 
düşüncelerini yansıtırken oldukça açık ve ken- 
dine karşı dürüst, cesur. Düşündüğünü rahatça 
ortaya koyabilen bu dürüstlük, özellikle kadınla- 
rın toplumdaki konumlar:ı ve çektikleri acıları 
yansıtması bakımından da anlam taşıyor. 

Kitabın başında şöyle kısa bir giriş var: 

“Kuşkulanmaktan korkmayana, bıkıp usan- 
madan ve ölüm tehlikesine aldırmadan nedenle- 
ri arayana, hayat verme ya da bunu geri çevirme 
bilmecesini kendi kendine sorana, bu kitap bir 
kadın tarafından tüm kadınlara adanmıştır.” 

Yazar, bebeğiyle yaptığı konuşmalarda, ona 
içinde yaşadığımız dünyayı tanıtıyor. Bütün 
ilerlemelere karşın bu dünyada hala geçerli olan 
kuralları, onu bekleyen sorumlulukları, acıları, 
kendi başından geçenleri, yaşadıklarını da akta- 
rarak tanıtmaya. çalışıyor. Bu arada yeri geldik- 
çe evlilik, kadın-erkek ayrımı özgürlük, aşk ko- 
nularında düşüncelerini ortaya koyuyor ve yer- 
leşmiş anlayışları eleştiriyor. 

Kitap, bir hücrenin ana rahmine düşmesi ile 
başlıyor. Bu hücrenin adım adım gelişmesi, in- 
san haline gelişi büyük bir duyarlılıkla ve ince- 
likle anlatılırken, biz de bir canlının gelişmesine 


"Oriana Fallaci, Doğmamış Bir Çocuğa Mektup (Çeviren: 
Pınar Kür: 3. bas., Bayraktar Yayınları. Aralık 1983). 120 
Sayfa, 250 lira. 


duyulan o sıcacık sevgiyi anne ile birlikte yaşı- 
yoruz. 

Ancak, anne bebeğin varlığını ilkhissettiğlan- 
da şöyle düşünür: 

“Yaşam öylesine güç bir çaba ki, çocuk. Her- 
gün yeni baştan başlayan bir savaş: mutluluk an- 
ları ise kısacak ayraçlar, sonradan bedelleri 
acıyla, fazlasıyla ödenen... Seni içimden söküp 
atmanın daha iyi olmayacağını nereden bilece- 
ğim? Yeniden sessizliğe dönmek istemediğini 
nasıl anlayacağım?” (s.7) 

“Yeniden söyleyeyim: acıdan korkuyorum. 
Hep acıyla doğarız, bizimle büyür, zamanla alı- 
şırız: kol bacak sahibi olmak kadar olağanlaşır 
acı çekmek. Aslında ölmekten bile korkmuyo- 
rum: çünkü insan ölürse, demek ki doğmuş, de- 
mek ki hiçyokluktan sıyrılıp çıkmış. Gerçekten 
korktuğum şey hiçyokluk, olmamak, yanlışlıkla 
bile, bir rastlantı ya da başkalarının dikkatsizliği 
sonucu bile olsa, hiç var olmamış olmak. 

“Birçok kadın sorar kendi kendine, dünyaya 
neden çocuk getirmeli diye. Aç kalsın, üşüsün, 
ihanete uğrasın, aşağılansın, savaşta ya da has- 
talıktan ölsün diye mi? Açlığın doyurulabilece- 
ği, üşüyenin ısınabileceği, dostlukların, saygı- 
nın ömrü boyunca ona eşlik edebileceği, savaşı 
ve hastalığı ortadan kaldırma çabasına onun da 
uzun yıllar katkıda bulunabileceği umudunu 
baştan geri çevirmiştir bu kadınlar. Belki de 
haklılar. Ama hiçyokluk acı çekmeden daha mı 
iyi?” (s: 8-9) 


Kadın Sorunları... 


Böylece bebeğin doğması gerektiğine karar 
verir. Ancak bu kez henüz cinsiyetini bilemedi- 
ği bebeği, kadın ya da erkek olması halinde bek- 
leyen geleceği düşünür. 


“Erkek mi olacaksın, kadın mı acaba? Kadın 
olmanı isterdim. Günün birinde benim başıma 
gelenin “senin de başına gelmesini isterdim: Ka- 
dın doğmanın büyük bir bahtsızlık olduğunu dü- 
şünen annemle aynı görüşte değilim. Annem, 
çok mutsuz olduğu anlarda içini çeker, “ah, keş- 
ke erkek olsaydım” der. Biliyorum, erkekler tara- 
fından, erkekler için düzenlenmiş bir dünya bi- 
zimkisi. Diktatörlükleri öylesine eski ki, dilleri 
bile etkisi altına almış. Çoğu dillerde erkek, hem 
erkek hem kadın demek, erkek, her dilde bir üs- 
tünlük sıfatı.” (s. 13) 

“Kadın doğarsan yapacak o kadar çok şeyin 
olacak ki. Bir kere, Tanrı varsa eğer ak saçlı bir 
yaşlı kadın ya da güzel bir genç kız olabileceği 
düşüncesini savunmaya çalışacaksın sürekli. 
Sonra, Havva ağaçtan elma kopardığı gün cen- 
nete giren şeyin günah değil de o eşsiz erdem, 
itaatsizlik olduğunu anlatmaya çalışacaksın her- 
kese. Son olarak, o yumuşak, biçimli gövdenin 
içinde bir yerde sesini duyurmaya uğraşan bir 
zekan olduğunu göstermeye çalışacaksın. 

“Gene de ... erkek doğarsan da aynı ölçüde se- 
vinirim. Hatta belki daha da çok. Çünkü o za- 
man bir sürü aşağılamadan, ezilmekten, kulla- 
nılmaktan kurtulmuş olursun.” (s. 14) 

“Benim için herşeyden önemlisi senin bir kişi 
olman. Kişi harika bir sözcük, çünkü kadın- 
erkek ayırımı yapmıyor.” (s. 15) . 

Yazarın evli olmaması ve bebeğini dünyaya 
getirmek niyetinde oluşu, yakın çevresinde (onu 
hem şaşırtan hem de sarsan) tepkilere yol açar. 
Uzaklarda bir yerde olan bebeğin babasına tele- 
fonda bebekten bahseder. Derin bir sessizlikten 


sonra, babası “ne kadar?” diye sorar. Bebeğin ” 


kaç aylık olduğunu belirten cevabada fena halde 
sinirlenir. Çünkü “ne kadar?” diye sorduğu, as- 
lında bebeğin yokedilmesi için doktora ödenme- 
si gereken paranın miktarıdır. Yazar sarsılır. 
Aşk ve özgürlük konularında bebeğe şunları 
söyler: 

“Günün birinde bu aşk dedikleri konuyu se- 
ninle karşılıklı konuşmamız gerekecek. Ne oldu- 
ğunu hali anlamış değilim. Sanırım, koskoca bir 
yalan bu aşk dedikleri. İnsanların dikkatini 
önemli konulardan uzaklaştırıp, fazla konuşma- 
larını önlemek için uydurulmuş.” (s.18-19) 
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“Bir insanın bir başka insana, bir erkeğin bir 
kadına örneğin, ya da bir kadının bir erkeğe kar- 
şı duyabileceği o gizemli coşku kadar kişi özgür- 
lüğünü tehdit eden başka hiçbir şey yok yeryü- 
zünde. Hiç bir bağ, zincir ya da demir parmak- 
lik böylesine kesin bir kölelik içinde tutamaz se- 
ni, böylesine derin bir umursamazlığa sürükle- 
yemez. Bu coşku adına kendini bir başkasına tü- 
müyle vermekten kaçınmalısın: Kendi kendini, 
haklarını, onurunu ve dolayısıyla özgürlüğünü 
unutmak demek olur yoksa.” (s.19) 


Bu arada muayene olmaya gittiği doktor anne 
olacağı için onu kutlar. Ancak, “madam” degil 
de “matmazel” olduğunu öğrenince bu kutlama- 
sını adeta geri alır. Ve oradan kovulurcasına 
uğurlanır. Daha sonra gittiği terzi ise ısmarla- 
nan paltonun bol olmasının sebebini öğrenince, 
yazarın deyimiyle, neredeyse ağzındaki iğneleri 
yutacak kadar şaşırır. Aynı şeyler durum patro- 
na açıklanınca da yaşanır. Patron da bebeğidün: 
yaya getirmekten xazgeçerse, bu konuda elin- 
den gelen yardımı yapabileceğini hatırlatır. Bü- 
tün bunlar yazar: etkiler, fakat kararından vaz- 
geçirmez: 

“Çok garip bir çift oluşturuyoruz, sen ve ben. 
Sendeki herşey bana bağlı, bendeki her şey de 
sana: sen hastalanırsan ben hastalanırım, ben 
ölürsem sen de ölürsün. Ama seninle sözlü ileti- 
şim kuramam, sen de benimle kuramazsın. Bel- 
ki de sonsuz olan bilgeliğin içinde yüzümü bile 
bilmiyorsun, ne de yaşımı, ne de hangi dili ko- 
nuştuğumu. Nerede doğmuşum. Nerede oturu- 
yorum, yaşamak için ne iş yapıyorum bilmiyor- 
sun. Beni hayalinde canlandırmaya çalışsaydın, 
ak mı kara mı, genç mi, yaşlı mı, uzun mu kısa 
mı olduğumu öğrenmek olasılığın olmayacaktı. 
Bense senin bir kişi olup olmadığını merak ediyo 
rum hala. Aynı yazgıyı paylaşan iki yabancıyız, 
aynı gövdede birleşmiş, birbirini tanımayan, 
birbirine uzak, iki bilinmez varlık.” (s.30) 

Bebeğin sağlığının tehlikeye girmesi ve dokto- 
run yatakta kımıldamadan yatmasını istemesi- 
ne, yazarın canı sıkılır. Ancak bebeğin sağlığı 
için bunu yerine getirmeye karar verir. Bu arada 
bebekle konuşacak geniş bir zaman bulur: 

“Özgürlük konusunda bir sürü laf işiteceksin. 
Dünyada en çok kullanılan “aşk” sözcüğü kadar 
sömürülmüş bir sözcüktür “özgürlük”. Hemen 
hemen. Özgürlük adına lime lime kesilmeye, iş- 
kence çekmeye, hatta ölmeye razı insanlar tanı- 
yacaksın. Umarım onlardan biri olursun. 


“Ama o karanlıkta, o daracık yerde, bu kosko- 
caman ve acımasız dünyada clabileceğinden 
çok daha özgürsün. Orada kimseden izin almak, 
kimseden yardım istemek zorunda değilsin. 
Çünkü yanında kimse yok ve tutsaklık nedir bil- 
miyorsun. Burada, dışarıda sayısız efendin ola- 
cak. Bunların ilki de ben olacağım üstelik. İste- 
meden, belki bilmeden, benim için doğru ve ge- 
rekli, ama senin için hiç de öyle olmayan şeylere 
zorlayacağım seni.” (s.41) 

Yaşam içinde, bebeği dünyaya getirmenin dı- 
şında topluma karşı birçok görevleri olduğuna 
yürekten inanan yazar, yeniden işinin başına 
döner ve bir başka ülkeye gitmek zorunda kalır. 
Bu arada daha önce kapıldığı umutsuzluklarını 
da bir yana bırakır. 

“Çalışmanın her zaman yorucu ve aşağılayıcı 
olduğunu söylediğimde yalan atmışım sana. Ba- 
ğışla beni, öfkeden, çaresizlikten herşeyi kapka- 
ra görüyordum. Karanlık dedim ve aklıma geldi. 
Seni bir an önce gün işığına çıkarma sabırsızlı- 
ğım yeniden başgösterdi. Bu sabırsızlığın yanı 
sıra birde korku belirdi içimde. İnsanların hiç- 
bir zaman tam anlamıyla özgür olamaycakları, 
yapayalnızlığın doğal ve tek olası durum olduğu 
konusundaki konuşmalarımla senin cesaretini 
kırdimdiye korkuüyorum. Unut o saçmalıkları: 
Yan yana, el ele olmak güzel şey. İnsanların el 
ele tutuştuğu, birbirine yardım ettiği, birbirini 
avuttuğu bir toplu yaşamdır. Bitkiler bile yan ya- 
na oldular mı daha iyi açarlar, kuşlar sürü halin- 
de göç eder, balıklar sürü halinde yüzerler. Tek 


İçimdeki “Ben” 


başımıza ne yapabilirdik?” (s.78) 

Bu yolculuğun sonunda yazar bebeğini yitirir. 
Uzun bir süre birlikte olduğu ve varlığına iyice 
alıştığı bebeğini yitiriş, onu epeyce sarsar. Onun 
içinden sökülüp alınmasına bir süre karşı koyar. 
Sonunda bundan da vazgeçer. 

“Daha yapacak pek çok işim var. Sen hiç bir 
işe başlayamadın ama ben başladımdı. İş yaşa- 
mını sürdürme, herhangi bir erkek kadar iyi ol- 
duğumu kanıtlamam gerek. Ünlem işaretlerinin 
rahatlığına karşı savaşmam gerek. İnsanları da- 
ha çok soru sormaya zorlamam gerek. Kendi, 
kendime acıma duygumu yok etmek, acınan ya- 
şamın tadı tuzu olmadığına kendi kendimi inan- 
dırmam gerek. Yaşamın tadı tuzu mutluluktur 
ve mutluluk diye bir şey vardır: Mutluluğun pe- 
şinden koşmaktır gerçek mutluluk. Son olarak 
da sevgi dedikleri gizemi çözümlemem gerek. 
Yatakta birbirine dokunarak yaratılan sevgiden 
söz etmiyorum. Seninle birlikte tatmak üzere ol- 
duğum sevgiden söz ediyorum. Seni özlüyorum, 
Çocuk. Kolumu, gözümü ya da sesimi yitirsey- 
dim onları özleyeceğim gibi özlüyorum, ama ge- 
ne de dünden daha az, bu sabahtan da az özlü- 
yorum.” (s. 114-115) 

Yazar kitabını hastahanede şöyle noktalıyor: 

“Bir ışık yandı. Sesler işitiyorum. Birileri ko- 
nuşuyor. Umutsuzluk çığlıkları arasında. Ama 
başka yerlerde binlerce, yüzbinlerce çocuk do- 


“ğuyor, geleceğin de bana gereksinmesi var. Sen 


öldün. Belki ben de ölüyorum. Ama hiç önemli 


değil. Çünkü yaşam ölmez.” (s. 120) 


DÜZELTME VE ÖZÜR 


Nisan 1984 sayısında yayınladığımız “Murat Belge”nin Geçmiş Arayışı” başlıklı 
yazıda bazı dizgi yanlışlıklan olmuştur. 19. Sayfadaki, “Nitekim bu anlayışın gere- 
ğini, 1980 sonrasında gelecek için mücadeleyl omuzluyarak ortaya koymuştur.” 
cümlesinde “omuzluyarak” sözcüğü “olumsuzluyarak” olacaktır. 

25. Sayfadakl, “Yazar benzerlikten öte aydınlık görmektedir” cümlesinde “ay- 


dınlık” sözcüğü “aynılık” olacaktır. 


Düzeltir, yazar ve okurlardan özür dileriz. 
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Vakit Geç Değil” 


Sevim Güngören 


Erendiz Atasü”nün Kadınlarda Vardır kitabı 
Akademi Kitabevi”nin 1982 öykü yarışmasında 
birincilik ödülünü aldı. Kitapta kadınlardan söz 
eden sekiz öykü yer alıyor. Atasü, büyük savlar 
ileri sürmeden kadınların kendine özgü dünya- 
larını toplumsal .konumuna oturtarak, içten, 
canlı bir anlatımla ortaya koymuş. Kahramanla- 
rı yaşayan etten kemikten, ayakları Türkiye top- 
rağına basan tipler. Atasü fantazilerle uğraşmı- 
yor. Öyle kadınlar anlatmış ki, “aa.. ben bunu 
bir yerden tanıyorum” diyorsunuz: arkadaşları- 
nızı, kendinizi buluyorsunuz o kadınlarda. 


Atasü bir yandan, kadınların sınıf ve milliyet 
farklarını aşan ortak özelliklere sahip oldukları- 
nı, Fransız İvon, yüksek öğrenimli Ayla, Dr. 
Gülşen. ev kadını Servet Hanım gibi tiplerde so- 
mutlaştırırken, öte yandan sorunun sınifsal yö- 
nüne de dikkati çeker. Kadınların ortak birdün- 

yaları vardır, ama yazgılarını belirleyen yalnız- 
ca kadınlıkları değil, aynı zamanda aylık gelirle- 
ridir. Öğretmen Neşe, bunu şöyle dile getirir: 
“Nemide Hanım, Gönül, ben aynı yazgıyı payla- 
şıyoruz. Kadınlara özgü yaşama biçiminden 
soyutlanırsak ortak nemiz kalır, aynı sokakta 
oturmaktan ve hayat pahalılığından öte? Kocala- 
rımız biraraya gelseler günün bir saatini birlikte 
böylesine güzel, candan ve yoğun yaşayabilirler 
mi? Eğer futbol hastası değillerse söyleyecek ne 
bulurlar birbirlerine? Ama bizim lafımız bitmi- 
yor. Onların yazgısını aylrk gelirleri belirliyor. 
Bizimkiniyse aylık gelirlerimizle kadınlığımız.” 
(Balkon Saati, s.77) 


" Erendiz Atasü Kadınlar da Vardır/Varlık Yayınları. 1983). 
198 sayfa, 250 lira. 
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Öykülerde, meslek sahibi kadınlar vardır, kur- 
tuluş süreçlerinin ekonomik özgürlüklerini ka- 
zanmakla bitmediğini gören, “Özgür olmak... 
Gece yanında koruyşucu bir erkek olmadan do- 
laşmak özgürlüğü, sokakta sigara içmek özgür- 
lüğü, kılığına kıyafetine boş verme özgürlüğü, 
ayıplanmama özgürlüğü, sevişme özgürlüğü... 
Bir tek sonuncusu olmamıştı. Ama tümü öz- 
gürlük bilincini değil de, özgürlükten ne denli 
uzak oldukları bilincini getirmişti” diye özgür- 
lük felsefesi yapar yüksek okul mezunu, beköir 
Ayla. Ayla”nın sorunu, kendi bireyselliğini aşıp, 
yüzünü topluma dönememesidir. Kafanın öz- 
gürleşememesi de bir çeşit kölelik değil midir? 

Selçuk, avukat: Gülşen”"se kadın-doğum dok- 
torudur. Selçuk, uzak geçmişinde solcudur. 
Şimdiyse, halkla birleşme çabalarını yadsımış, 
çevresinden bile kopmuştur. Geleneksel ideolo- 
fiye uyarak, günlük hayatın küçük hesapların- 
dan, çocuklarından, toplumdan, tecrit edip ula- 
şılmaz bir ada haline getirmeye çalıştığı yuva- 
sından başka bir şey düşünemez olur. Ama 
anarşi onun ulaşılmaz evine kadar sokulur. 
En yakın arkadaşı bir çatışmada öldürülür. Ko- 
casının akrabası bir çift, evleri basılarak katledi- 
lirler. Kendileri de eski solculukları nedeniyle 
tehdit edilmeye başlanırlar. Selçuk için hesap- 
laşma zamanı gelmiştir. En azından dürüsttür 
kendisine karşı. Neler pahasına neleri kayhbetti- 
ğinin ve kazandığının bilincindedir. Selçuk “et- 
liye sütlüye karışmamasının” bedelinden uta- 


.nır. “Küçüklüğün zavallılığını” hisseder. 


Dr. Gülşen de gençliğinde solcudur. Kadınla- 
ra karşı duyduğu sonsuz acıma ve yakınlık, 
kadın-doğumcu olmasına neden olur. Hastaları 
hasta olarak değil de insan olarak görme alış- 
kanlığını yitirmemiştir. Annesinin hiç yokolma- 
yacakmış gibi üzerlerinde titreyen eli k:ybolur 
birdenbire. Üstelik artık evlidir. Kadın olmanın 
ağır yükü omuzlarındadır. Annesine gitgide 
yaklaşmaktadır, ölüm onları ayırmış olsa bile. 


Dr. Gülşen ve Selçuk, farkında olmadan koca- 
larıyla heraberliklerini yitirmişlerdir. Onların so- 
runları, karı-koca bireyselliklerine gömülüp, 
halkın parçası olduklarını unutmalarıyla başlar. 
Öğrenciliklerindeki mücadelelerini gençlik heye- 
canı olarak görüp, evliliği sakin bir liman ola- 
rak henimserler. Yaşamın küçük aldatmacaları- 
na kanarak dünyadan ve ülkeden kopar kop- 
maz, eşleriyle konuştukları konular da tükenir. 
Taraflar “iyi” aile reislerine ve “iyi” eşlere dö- 
nüşürler. 


İkisi de, büyüdükçe dostluklarını kaybettikleri 
çocukları, meslekleri ve dışardan uyumlu gözü- 
ken evliliklerinin orta yerinde, yalnızdırlar. 

Fakat hissederiz ki dar bireyselliklerinden sıy- 
rılıp aydın sorumluluklarını yerine getirdikleri, 
yılgınlıklarını mücadeleye, geçmişe özlemlerini 
geleceğe katkıya dönüştürdüklerinde, gelecek 
umutlu olacaktır. 

Erendiz Atasü, yaşlı ev kadınlarını da anlatır 
bize. Yaşlandıkça erkekler geçmişlerinin güzel- 
liğine inanarak avunabilirler. Oysa yaşlı kadın- 
lar için ne vardır geçmişte? Sürekli bakım iste- 
yen çocuklar, az bir parayla bütün bir ayı çıkart- 
ma çabaları, küçük sevinçlerini öldüren koca- 
lar., Kadın yaşlandığında, biriken deneyimiyle 
varlığının bilincine varmıştır. Fakat artık çok 
geçtir. 

Servet Hanım Dr. Gülşen”den hastalığını öğre- 
nince, lalan yaşantısını en azından daha farklı 
düzenlemeye çalışır. Zaten alışılmışın dışına 
çıkmış: torunlarına, yaşlılığında kocasına baka- 
cakken kanser olmuştur. Hayatında belki de ko- 
casına ilk defa “hayır” der. Özel odadan koğuşa 
geçer. Ama alışılmışı yıkmak zordur. Hastane- 
den çılcarken gene koca, çocuk, torun, üçgeni- 
nin içirse hapsolur. Olsun, en azından “sıra dışı 
işlere k.alkışanların” arkasından verip veriştirir- 
ken, Servet Hanımın diline daha hafif bir kez- 
zap bu laşacaktır. (Kadınlar Vardır, s. 68) 

Güle y ise hizmetçidir. Küçücük yaşında kö- 
yünderı koparılmış, Ankara"ya hizmetçiliğe geti- 


Vakit Geç Degil 


rilmiştir. Yedi yıldır hiçbir yere ait olamamanın 
yıkıcı duygusu içinde kivranmaktadır. Ulaşama- 
yacağı özlemlerle doludur. Kendisine küfretse, 
hattA vursa bile zengin bir hanım istemektedir. 
Madem kaderine hizmetçilik düşmüştür, aylık, 
haftalık bütçe yapılmayan bir yere kapılanmalı- 
dır. Sonuçta istediği gibi bir yer bulur. Herşeye 
rağmen güçlüdür, kendine güvenlidir. Farkında 
bile olmadan zengin bir deneyime sahip olmuş- 
tur. Çankaya"”daki zengin eve giderken umut 
içindedir. Oysa bir dörtyol ağzında sıkışıp kal- 
mıştır: “Bir ucu Sivas eline, bir ucu 
Almanya”ya, bir ucu gecekondulara, bir ucu 
Çankaya”ya varan yolların kesiştiği yerde. Bu 
yolların hepsinin kıyısında geziniyor, hiçbirinin 
sonuna dek yürüyemiyordu. Bir süre daha böyle 
dolanıp duracaktı. Taaki kendi yol ayrımına va- 
rana dek. Televizyonun titizlikle izlendiği, ço- 
cuklar aç gezerken doğum günlerinin özenle 
kutlanıldığı, son modaya uymaya çalışan eşya- 
larla döşeli iki göz bir bodrum katında gecekon- 
dudan apartmana taşınmanın tadını çıkarmaya 
savaşan bir ailede karılığa ve analığa, ya da bir 
akıl hastanesinin kadınlar koğuşuna giden yolla- 
rın ayrımına...” (Bir Kimlik Aranıyor, s.197-198) 

Türkiye gibi ülkelerde erkekler de kadınlar gi- 
bi kimliklerini bulamamışlardır. Yazarın saf ter- 
cihi kadınlardan yanadır, ama erkeklere düş- 
man değildir. 


Fikret ve Behçet bey, tüm yaşantılarını isteme- 
dikleri işlerde ailelerini geçindirmek için harca- 
yan: çocuklarına, eşlerine yaklaşmak isteyen 
ama bunun yolunu bulamayan, sonuçta karıları- 
nın ve çocuklarının oluşturduğu cepheye karşı 
tek başlarına kalan yorgun, yalnız, yüzleri gül- 
meyen erkeklerdir. Fakat bu erkeklerin hayatta 
yerlerini bulamamalarına rağmen, kadınlardan 
farklı ve üstün oldukları bir yer vardır: Onlar ev- 
lerinin tek efendisidirler. İş hayatlarında ne ka- 
dar ezilirlerse, evde de o kadar dediği dediktir- 
ler. Yazar bunu hiç gözardı etmez. Yine de tüm 
eksikliklerine, yanlışlarına, çıkarcılıklarına ve 
bencilliklerine rağmen Oktay”sız, Sinan”sız, 
Erol”suz bir yaşam düşünmez. Erendiz Atasü, 
kadın ile erkeğin olgunlaşmış ve yeni birlikteli- 
ğinin özlemini tasır öykülerinde. 

Sessiz Ali de erkeklerden biridir. Nişanlısı 
Gülsüm ye sevgiyle bağlanır. Onu incitmek, kır- 
mak istemez. Gülsüm”ün de Al”ye bakan gözleri 
güeçtir.Bilir Ali”nin onu hırpalamak istemediği- 
ni. Oysa mahalle tedirgindir bu güzel, korkusuz, 
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Kadın Sorunları... 


boyun eğişin ve nefretin olmadığı ilişkiden. 
Al”ye baskı yaparlar. Sonunda Ali, Gülsüm”ü 
döver. Herkes gibi olmanın “rahatlığını” duyar- 
ken, Gülsüm”ün de mahalledeki diğer kadınlar- 
dan farkı kalmaz. Yazar bu öyküde, kadın ve er- 
keği çevreleyen ataerkilliğe karşı mücadelenin, 
yalnız kadının değil, erkeğin de sorunu olduğu- 
na işaret eder. Mutluluğun anahtarı ikisinin el- 
lerindedir. 

Peki, nasıl mücadele edecektir kadınlar? Bi- 
reysel kurtuluş, çözüm değildir. Bireyler kosko- 
ca toplumun içinde sadece birer damladırlar. 
“Çözüm toplumsaldır” fikri, derinden derine 
uyanır okuyucuda. 


Çözüm toplumsaldır, ama Erendiz Atasü şim- 
diden, alışılmışın içinde kaybolmaktansa dire- 
nen bir ayrık otu olmanın, her alanda gelenek- 
selleşmişe karşı koymanın önemini sürekli vur- 
gular. 


Yazar, Dr. Gülşen, Neşe, Selçuk için trenin 
kaçtığını söyler kimi yerde. 57 yaşındaki, kan- 
serli Servet Hanıma bile ayrık otu olma şansı ta- 
nıyan Atasü için, bu bir çelişkidir. Atasü, esas 
olarak gelecek nesiller için umutludur. Ama ya- 
rınları Yeşim"lere, Güneş”lere, Mehmetlere, Ah- 
met"lere hazırlayanlar için de vakit hiçbir za- 
man geç sayılamaz. 


İSMAİL GÖLDAŞ 


İSTANBUL İLKOKUL 
ÖĞRETMENLERİNİN 
GREVİ (1920) 


ÇIKTI 


Türkiye öğretmenlerinin tarihte bilinen “ilk grev””ni ilk kez 
ayrıntılarıyla inceleyen kitapta: 


e Birinci bölümünde, Kurtuluş Savaşında Eğitimin Durumunu ve Öğretmenlerin dö- 
neme ilişkin karşı karşıya oldukları zorlukları incelemekte, 

e İkinci bölümde ise, Mart 1920 de gündeme gelen İlkokul Öğretmenlerinin grevi sı- 
rasında Ülkemizin içinde bulunduğ uzorlukları, İstanbul Hükümeti Eğitim Bakan- 
lığının tavrını tahlil edip grev haberlerini İstanbul gazetelerinden canlı bir şekilde 


aktarmaktadır. 


Dağıtım: 
İstanbul : Cemmay, Bil, Deniz 
Ankara : Öğretmen Dünyası 


Tuna Cad. Tuna Han. 2/402, Yenişehir/ Ankara 


İzmir : Yurtaş-Dağıtım 
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Attila İlhan, 
Çelişmenin Hangi 
Yanında? 


M, Özdemir 


Attila İlhan kendisine yönelttiğim eleştirileri, 
aynı anda hem Saçak”ta hem Sanat Olayı”nda 
cevaplamış. Düşünce ve eleştirilerimin daha iyi 
anlaşılması için, kısa bir açıklamayı gerek gör- 
düm. 


Attila İlhan da belirtiyor: diyalektiğin en 
önemli yasası zıtların birliğidir. Bunun anlamı, 
mücadelenin sürekli ve mutlak, birliğin ise geçi- 
ci ve izaff olmasıdır. Diyalektik yöntem, eskiyle 
yeni, ölenle doğan, yokolanla gelişen arasında 
sürekli bir mücadele bulunduğunu belirtir. 


Gelelim anlaşmazlık noktasına. Attila İlhan 
şöyle diyor: ““Başat millet kültürü (pozitivist, 
laik millet kültürü), hem kendinden önceki üm- 
met kültürünü karşıtı olayak içerir, hem de iler- 
deki aşamanın potansiyel gücü proleter kültürü- 
nül” Tanıam, mesele açıkli Türkiye gerçekten de 


yüzyıldır ümmet kültürüyle millet kültürü ara- 
sındaki çelişmeyi ve çatışmayı yaşıyor. I. Meş- 
rutiyet, II. Meşrutiyet ve Kemalist Devrim, bu 


zıtlığın gelişimindeki önemli aşamalardır. 
Buriuva-demokratik ulusçu hareket ile feodal 
Osmanlı sarayı arasındaki çelişme, geçtiğimiz 
döneme damgasını vuran tarihf bir zıtlıktır. Kur- 
tuluş Savaşı ve onu takibeden Cumhuriyet Dev- 
rimiyle, ümmet kültürü, genç buriuvazinin dar- 
beleri altında başat olmaktan çıktı, kalıntı hali- 
ne dönüştü. Cumhuriyetin ilk yılları, feodal üm- 
met kültürüne indirilen darbelerle doludur. 


Attila İlhan, a, b ile hem mücadele eder hem 
de içiçedir diyor ve Kemalist Devrimden sonra 
ulusal kültürün içinde ümmet kültürünün varol- 
duğunu söylüyor. Kim bu kültürlerin içiçe bu- 
lunmadığını iddia ediyor -ki? Kemalist Devrim- 
den 40-50 yıl sonra bu ülkede hali Abdülhamit 
savunuluyorsa, hala hilafet özlemiyle insanları- 
mız etkilenebiliyorsa, bu ülkede ümmet kültürü- 
nün etkisini sürdürdüğü inkar edilemez. Televiz- 
"yondan çocuklarımıza “din dersi” adı altında 
akılalmaz metafizik düşünceler ve bilimdiışılık 
anlatılabiliyorsa, başbakan, üzeri Arapça yazılı 
bayraklarla mitinglerde karşılanabiliyorsa, o ül- 
kede ümmet kültürüde, gericilik de yaşıyor de- 
mektir. Hem de en tehlikelisindenl Biz bunun 
bilincindeyiz. Ülkemizin önünde Ortiçağ ka- 
ranlığının tasfiyesi haülA önemli bir görev olarak 
duruyor. Daha yakın geçmişimizde, mezhep ay- 
rıliklarının nasıl acımasızca kullanılabildiğini, 
millet olarak yaşadık. Bu ülkede ümmet kültürü 
olmaz mı? 


Zaten Attila İlhan”la da bu nedenle tartışıyo- 
ruz. Ben, Cumhuriyet"in başlattığı devrimlerin 
sürdürülmesinden yanayım. Yani yüzyillik zit- 
likta, belli bir tarafın yanındayım. Buriuva- 
demokratik kültürün, ümmet kültürünü altede- 
rek tarihin gelişmesine yardımcı olduğu inan- 
cındayım. Her zaman yeni doğan, canlananla 
beraberim. Attila İlhan”a eleştirimi tam dabu 
noktada yaptım. Osmanlı ümmet kültürüyle 
Cumhuriyet Devriminin buriuva-demokratik 
kültürünübirlikte savunmanın mümkün olmadı- 
ğını anlattım. Kendisinin bir çelişme içinde bu- 
lunduğunu, yeniyle eskiyi uzlaştırmaya çalışma- 
sının yanlış olduğun söyledim. Bu tumunun onu 
geri olanın yanına sürüklediğirni belirttim. Nite- 
kim bu konudaki tezleri, Ergun Göze”"nin Ahmet 
Kabaklır "nın tezleriyle paralellik içindedir. Bu iki 
zıt gücü uzlaştırmak mümkün değildir. Doğanla 
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ölen, eskiyle yeni, birarada bulunurlar ama uz- 
laşmazlar. Biri diğerini süpürüp atana kadar, 
bu zıtlık varlığını sürdürür. 


Atilla İlhan, Aristo"dan, diyalektikten söz ede- 
rek cevap verir bir hava içine girmiş. Hem de bir 
kibir, bir Kibirl Gelgelelim, “a ile b bir arada bu- 
lunur” demek yetmiyor. Siz hangi yandasınız? 
a”"dan yana miısınız, yoksa b”den yana mı? Bu 
soruya cevap vermeniz gerek. Çünkü 
Türkiye"de her sosyal-siyasi gücün ve her bire- 
yin, bu zıtlıkta bir tercihi vardır. İkisi arasında 
durmaya çalışmakta, “diyalektik icabı” ümmet 
kültürünü kollamak da, Attila İlhan"a has bir 
orifinallik olsa gerek. 


Yeni Kültür Kəşifleri 


Atilla İlhan"ın ulusal laik kültür üzerine söyle- 
dikleri ise bir hayli ilginçi Bizim gibi azgelişmiş 
ülkelerde buriuvazi yerli olmadığı için, yabancı- 
laştırılmış komprador buriuvazi ilericiliğin sa- 
vunucusu durumundaymış Ümmet kültürü ise 
bu yabancılığa öfkeli bir direniş imiş. Böyle 
olunca, ulusal laik kültürü nasıl yaratacağız? 
Ümmet kültürünü rasyonel açıdan, komprador 
kültürünü ulusal açıdan eleştirip, bir güzel ayık- 
layıp temizleyeceğiz ve de karıştırarak ulusal 
laik kültürü elde edeceğiz. “Diyalektik metotla” 
elde edilen bu sonuç, bugüne kadar bir türlü çö- 
zemediğimiz kültür sorununu halledivermiş. 


Burada birbirine bağlı iki-üç soru var. Birinci- 
si, bu ideal “sentez”, Kemalist Devrimin atılı- 
mıyla tarihin önümüze koymaya başladığı, fakat 
henüz tam koyamadığı, fiili çözümden, ne yön- 
de farklı olacak? İkincisi, bu ideal çözüm hangi 
sınıfsal temelde gerçekleştirilecek? Üçüncüsü, 
tarihin önümüze koyduğu pratik çözüm dene- 
mesi, -toplumsal güçler sırf “ümmet”ten ve 
“komprador”lardan ibaretse- hangi temele da- 
yanmıştır? Ülkemizin yüz yıldır yetiştirdiği ileri- 
ci aydınların hepsi “komprador aydın”mıydı? 
Tevfik Fikret”ler, Namık Kemaller, Beşir 
Fuat”lar, Şinasi”ler ve daha niceleri: tabii hep- 
sinden önemlisi Mustafa Kemal... neydiler? Os- 
manlı"nın son dönemlerinde ortaya çıkan aydın- 
larımızın büyük çoğunluğu saraya ve özellikle de 
emperyalizme karşıydılar. Emperyalizmle işbirliği 
yapan ve saray çevresinde toplanan komprador 
burfuvaziyle çelişme ve çatışma içindeydiler. Tari- 
himizde içsel gericilik sürekli olarak emperyalizmle 
işbirliği yaprıştır. Yani esas olarak feodallerle em- 
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peryalizm ve onun yerli uzantısı kompradorlar ara- 
sında bir ittifak görülmüştür. Bu ittifak, cephenin 
bir tarafıydı. Diğer tarafta ise, çıkarları emperya- 
lizm ve feodalizmle çelişenler bulunuyordu: Ulusal 
burfuvazi ve halk. Feodal ümmet kültürüyle, komp- 
rador kültürü, esas olarak birbirini kollayan ve des- 
tekleyen iki kültürolmuşturÜlkemizde dini gericili- 
gin çoğu kez emperyalizm tarafından kışkırtıldığını 
hepimiz biliriz. 

Bizim gibi azgelişmiş ülkelerde ulusal demok- 
rasi, emperyalizmi ve feodalizmi birlikte temiz- 
leyerek gelişiyor. Ulusal buriuvazi de bu geliş- 
menin, yani milli kapitalizmin gücü ve sözcüsü 
olarak ortaya çıktı. Çıkarları, emperyalizme ve 
feodalizme karşı olan güçlerle birleşti. Ulusal 
laik kültür de, işte bu zıtlık içinde yüzyiıldır şe- 
killenmeye qalışıyor: Gericiliği ve emperyalizmi 
iteleye iteleye... Türkiye"de Batı”ya göre nisbe- 
ten zayıf bir demokratik kültür var. Bu geriliğin ne- 
deni, ülkemizin demokratik devrimini henüz ta- 
mamrlayamamış olmasıdır. Bu da ümmet kültürü 
ve komprador kültürüyle hala mücadeleyi gerektiri- 
yor. 


KURTULUS SAVASI 


GÜNLUĞÜ ra 
2. CİLT ÇIKTII 


ERZURUM 


KONGRESİNDENM 
TBMMNE 


1 cilt 800, 11. cilt 900 TL 


Öğretmen Dünyan Yayınlar: Tuna Cad. 2/402 
Yenişehir - Ank. 


Tarihimizdeki 
Saflaşmalar Üzerine 


Berdan Aktunç 


Halil Berktay"ın Saçak”ın 1. sayısında yer alan 
“1980”lerin Ortalarında Türkiye”nin Fikir Hayatı 
Üzerine Düşünceler” yazısındaki bazı görüşleri 
tartışmak istiyorum. 


Yazı, esas olarak paylaştığım düşünceleri kap- 
sıyor. Burada bana ters gelen tesbitler üzerinde 
duracağım. 

Berktay, yazısının Özel Burğuvazinih Yükse- 
lişi başlıklı üçüncü bölümünde, Osmanlı İmpa- 
ratorluğunun son dönemlerinde ortaya çıkan 
Türkiye buriuvazisinin iki ana kanada ayrıldığı- 
nı, bu kanatlardan birisinin bürokratik buriuva- 
zi, diğerinin ise özel buriuvazi olduğunu belirti- 
yor. Bürokrat buriuvazinin lön Türk, İttihat ve 
Terakki, Müdafaa-i Hukuk ve CHP çizgisi üze- 
rinde kapitalizmin yukardan aşağı inşasını sür- 
düren görece modernist, lakoben bir gelenek: 
özel buriuvazinin ise Prens Sabahattin, Hürriyet 


ve İtilaf, Terakkiperver Cumhuriyet Fırkası ve 
DP çizgisi üzerinde görece parlamentarist bir 
gelenek şeklinde ayrıştığını söylüyor. (1) 


Bu sınıflandırmada bazı terslikler olduğunu 
düşünüyorum. Yüzyiılı aşkın demokratikleşme 
mücadelemizde, acaba tarihimizin oluşmasında 
rolü olan kuvvetler esas olarak bürokrat-özel 
buriuva diye mi ayrışıyordu? İleri geri kavgası- 
na rengini veren, bu ayrılık mıydı? 


Bence bu ayrım, tarihimizi sağlıklı yorumla- 
maya yardımcı olacak bir ayrım değildir. Sanı- 
rım burada Osmanlı aristokrasisi ve emperya- 
lizm unutulmuş. Çünkü tarihimizdeki çeşitli ka- 
pışmalar da bu iki kuvvet tayin edici bir rol oy- 
namıştır. 


Türkiye”de XIX. yüzyiılın ikinci yarısından iti- 
baren güçler Halil Berktay”ın kategorileştirdiği 
şekilde ayrışmıyordu. Osmanlı İmparatorluğu- 
nun son dönemlerindeki ileri-geri kavgası, yeni- 
eski kavgrası, bürokrat buriyuvaziyle özel buriuva- 
zi arasırıda değildi. 


1876"da Birinci Meşrutiyet"e damgasını vuran 
güçlerin esas özelliği, bürokrat burfuva olmaları 
mıydı? 1908”e damgasını vuranlara da bürokrat 
buriuvalar demek ne kadar doğrudur? Keza Mil- 
li Kurtuluş Savaşına ve Kemalist Devrime ön- 
derlik edenleri böyle adlandırmak ne ölçüde 
gerçek:çidir? Memurların, subayların, kısaca bü- 
rokrat diye adlandırabileceğimiz kesimlerden 
gelenlerin bu eylemlerde rol oynamasına baka- 
rak böyle bir yargıda bulunmak, tek başına inan- 
dırıcı olabilir mi? 


Yukarıda saydığımız bütün eylemlere damga- 
sını vuran sınıf, Osmarilı İmparatorluğunun son 
dönemlerinde ortaya çıkan milli buriuvazidir. 
Türkkiye”nin demokratlaşmasından yana olan ve 
çıkarları emperyalizmle çatışan güçlerdir. Karşı 
tarafta ise, toplumun ilerlemesinden zarar gö- 
ren., bastığı zeminin kaydığını farkeden ve em- 
per yalizmle çok sıkı bir kader birliği içinde olan 
kornprador ve feodal güçler vardır. Saray ve 
çevresini oluşturan Osmanlı büyük bürokrasisi 
ve gerilikten kuvvet alan feodal aristokrarisi, bu 
tarafın iktidardaki temsilcileriydiler. XIX. yüz- 
yılın son dönemini anlatan bütün belgeler, çe- 
şitli emperyalist güçlerin Sarayın çevresindeki 
büyük bürokratlardan ağanlar satın aldıklarını 
gösteriyor. Sadrazamlığın ve Kabinenin keseler 
dolusu altınlarla emperyalist devletlerin paralı 
adamları arasında nasıl el değiştirdiğini, tarih 
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kitaplarımız yazıyor. O dönemin büyük bürok- 
ratları önemli ölçüde komprador nitelikteydi ve 
Türk buriuva-demokratik devriminin karşısın- 
daydılar. Feodal sultanın çevresindeki kompra- 
dor bürokratlar, kaderlerini esas alarak emperya- 
listlerle birleştirmişlerdi. 1. ve II. Meşrutiyet, 
işte bu güçlere karşı mücadele eden ulusal- 
demokratik güclerce gerçekleştirildi. Bir tarafta 
feodal mutlakiyetçiler, diğer taraftan meşruti- 
yetçiler ve belli ölçülerde parlamentocular var- 
dır. )ön Türkler ve İttihatçılar Sarayın mutlakçı 
yönetimini parlamento ile sınırlamalk istiyorlar- 
dı. Yani Sultanın karşısında parlamentocuydu- 
lar. Kurtuluş Savaşındaki ilk büyük ayrılık ise 
Atatürk”le Damat Ferit arasındaydı. Eğer bürok- 
ratlıksa, Damat Ferit saray bürokrasisinin başı- 
dır. Kemalist Devrim döneminde de aynı ayrılık 
devam etmiştir. Geri feodal güçlerle emperya- 
lizm, Türkiye"nin milli demokrasi yön ünde iler- 
lemesine direnmişlerdir. O yıllarda pe şpeşe ge- 
len isyanlar bu direnişin ifadeleriydiler. Belirle- 
yici olan ayrılık, bürokrat buriuvalarlıı görece 
parlamentarist özel buriuvalar arasında değildi. 
Ayrıca bir çok iktisatçı, 1929"a kadar (bir kısmı 
daha da öte tarihlere götürüyor) Kemalisi: iktida- 
rın ekonomi politikalarının özel teşebbüsçü ol- 
duğunu söylüyorlar. 


Devletçilik 1930”1larda başlamıştır. Devletçili- 
ğin esas nedeni, milli buriuvazinin emperyalist 
buhrandan ülke ekonomisini korumak ve: milli 
kapitalizmi geliştirmek istemesidir. O yıll.ardan 
sonra palazlanan bir bürokrat kesimden söz et- 
mek mümkündür. Devletin imkinlarından ya- 
rarlanarak büyüyen bu kesimin, daha önceki 
burğuva-demokratik atılımlara damgasını vuran 
sınifların bir parçası ve devamı olduğunu iddia 
etmek haksızlıktır. Çünkü bu kesim savaş vur- 
gunlarıyla büyümüş tutucu bir kesimdir ve sgeç- 
mişteki devrimci atılımlarla bir ilgisi yoktur. 


Benim, Berktay”ın belirttiği iki çizgi arasında 
burğuva-demokratik atılımlara damgasını vuran 
kesimde bürokratik özellikler bulunmadığı gibi 
bir fikrim yok, yanlış anlaşılmasın. İtirazım, ka- 
tegorileştirmeye. Çünkü ayrımdaki taiyin edici 
özellikler, özel veya bürokrat olmak değil, geri 
veya ileri olmaktı. Emperyalizm, buryuvazinin 
onunla yakın işbirliği içindeki kesimi ve feoda- 
lizm bir yanda, milli buriuvazi ve diğer demok- 
ratik güçler öbür yandadır. Ayırımı böyle yap- 
mazsak, parlamenterist özel buriuvazi diye ad- 
landırılan kesimin bugün Abdülhamit"i neden 
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savunduğunu da açıklayamayız. Bir yanda göre- 
ce parlamenteristler, öte yanda tepeden inmeci- 
ler dedik mi ve esas ayrılığı bu temele oturttuk 
mu, “sivil toplumcu” liberalleri ve Osmanlıcıla- 
rı neden eleştirdiğimizi de izah edemeyiz. Çün- 
kü onlarda, tarihteki ayrılıkları merkezle çevre, 
tepeden inmecilerle alttan gelmeciler (parla- 
mentaristler) arasındaki mücadele temeline 
oturtuyorlar. Böylece ayrılık, özgürlük taraftar- 
larıyla buna karşı olan tepeden inmeci bürokrat- 
lar arasında oluveriyor. Tabii o zaman kimin 
gönlü özgürlükçülerden yana olmaz? Küçük bir 
tarih çarpıtması, emperyalizmi ve Ortaçağ geri- 
liğini bir el çabukluğuyla ortadan kaldırmak, 
“sivil toplumcu” düz evrimcilerimizi masum ve 
haklı hale getirebiliyor. Halil Berktay bu görüş- 
leri yazısının ikinci bölümünde eleştiriyor, an- 
cak tarihi yorumlarken yapılacak dikkatsiz ay- 
rımların da ne gibi sonuçlara yol açacağını gö- 
zönünde bulundurmak gerek. 


Halil Berktay”ın güç anlaşılır uzun cümlele- 
rinden zorlukla çıkarabildiğim bir görüşülki, yu- 
karda söz konusu ettiğimiz düşünceleriyle bü- 
tünlük içindedir) de, Osmanlı İmparatorluğu ile 
T.C. eklemleşmesidir. Türkiye Cumhuriyeti Os- 
manlı İmparatorluğunun reddi temeli üzerine 
kurulmuştur. Bazı alışkanlıkların ve gelenekle- 
rin miras yoluyla bir sonraki döneme intikalini 
Berktay eklemleşme diye adlandırıyorsa, buna 
bir diyeceğimiz olamaz. Ancak, eklemleşme te- 
riminin, bürokratik buriuvazinin eklemleşmesi 
olarak kullanıldığı anlaşılıyor. Osmanlı"nın tu- 
tucu ve çürümüş bürokrasisiyle, yeni ve temel- 
den farklı bir devlet kuran Cumhuriyet yöneti- 
minin birbiriyle eklemleştiği düşüncesini, doğ: 
rusu kavrayamıyorum. Bu tahlilin gerçek sahip- 
leri de soyut “sivil toplumcular”dır. 


Mistik Bir İlerleme 
Anlayışı Üzerine 


Halil Turhanlı 


Derginizin 2. sayısında yayınlanan “Kürşat 
Bumin”in İlerlemeye Karşı Tutumu” başlıklı ki- 
tap incelemesinde yer verilen tarihsel ilerleme- 
ye değgin görüşlere karşı kısaca eleştiride bu- 
lunmak istiyorum. 


Öncelikle belirtmeliyim, sayın Bumin”in buna 
hiç gereksinmesi yok iken, amacım kendisini sa- 
vunmak değil. Eleştirim andığım yazıya eğemen 
olan ilerleme miti ve determinist anlayışla ilgili. 


Eleştiriye konu yazıda, yazarın Ortaçağ kilise 
eğitimini nerdeyse Rönesans anlayışına yeğledi- 
ği belirtildikten sonra, her ilerlemenin bir takım 
olumsuzluklar taşıdığı, ancak bunların gelişme- 
nin devam etmesiyle yenileceği ifade ediliyor. 
Daha sonra şöyle sürdürülüyor, “Ama insanlık 
eğer geçmişte böyle pahalı bir bedel ödeyerek 
ilerlemeseydi, bugün her türlü eşitsizliği orta- 


dan kaldıracak koşulların da eşiğine gelemeye- 
cekti.” 


Bu satırlarda Mircea Eliade"nın çağdaş top- 
lumlarda yürürlükte olduğunu savladığı sonsuz- 
ca ilerleme mitine bağnazca bir inanışı sezinle- 
memek olanaksız. Geçmişte, teknolofik ilerleme 
sayesinde insanlığın giderek iyileşeceği oldukça 
yaygın mistik bir görüştü. Eşitsizliği ortarlan 
kaldıracak koşulların “eşiğine” gelmiş olan in- 
sanoğlunun geçmişteki acılı serüveni boyunca 
ödediği bunca bedel, çıkabilecek nükleer savaş- 
ta kimin kür hanesine yazılacaktır? Dahası, bu 
halde eşiğin ötesine kim geçebilerektir? 


Bugün, acılara katlanılmalıdır. Yarın, ilerleme 
sayesinde, mutlaka her şey düzelecektir. Bu de- 
terminist bakış, insanal ve toplumsal evreni, fi- 
zik evrenin zorunlu devinim yasalarıyla açıkla- 
maya çalışan bu anlayış, ruhanilerin dinsel tel- 
kinlerinin lAikleştirilmiş biçimi olarak beliriyor. 
Oysa, “...geleceği somut olarak öngöremeyiz. 
Önceden haber verebildiğimiz tek şey 
geçmiştir.” (1. VVallerstein) 


Motorlu araçlar ve trafik kazaları örneğine ge- 
lince... Somut olarak öngöremediğimiz bir gele- 
cek adına insanoğlundan bunca özveri bekleme- 
ye, pek çok tehlikeye göğüs germesini istermeye 
kimin hakkı var? Bu konuda bir karşı örnek su- 
nulabilir. Anımsanacaktır, 1970”lerin sonların- 
da Harrisburg nükleer reaktörünün kaçak yap- 
ması üzerine çevre boşaltılmış, halk büyük kor- 
ku yaşamıştı. Bu küçük olay nükleer enerii kulla- 
nımının beraberinde getirdiğ tehlikeler konu- 
sunda uyarıcı olmuş, en küçük ihmalin ve kötü 
rastlantıların ne denli tehlikeli sonuçlar doğura- 
bileceğini yeterince göstermişti. Üstelik, alınan 
tüm önlemlere karşın, ileride tehlikelerin tama- 
men yokedilemiyeceği anlaşılmıştı. En akıl al- 
maz önlemler bile hiç kazaolmamasını sağlaya- 
mayacaktı.Bütün bu sonuçlar yeryüzünde şu an- 
da çalışan 200”den fazla reaktör içinde geçerli- 
dir. İmdi, seçenek olarak, en eski enerii kaynağı 
olan ve özellikle Ortaçağ boyunca, sanayi devri- 
mine kadar (su ile birlikte) yoğun olarak kullanı- 
lan rüzgür eneriisine -ilerleme adına- dönme- 
mekte direnecek miyiz? 


Sanıyorum, Thoreau”un “VValden”de, VV.Cob- 
bett”in “Kulübe Ekonomisi”nde önedikleri ya- 
şam biçiminin geçerlik (ve zorunluk) kazandığı 
bir dönemde ilerleme mitine inanç, naif bir din- 
sel bağlanış düzeyini aşmıyor. 
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Anlaşılır Yazmanın Önemi 


Yeni bir derginin elbette eksikleri ve 
yetersizlikleri olacaktır, ve olabilir de. 
Ben, bu mektubumda, kendimce olum- 
suz bulduğum bazı noktaları eleştirmek 
istiyorum. 

ncelikle Halil Berktay"ın -derginiz de 
içerisinde olmak üzere- çeşitli dergiler- 
de (Yapıt, Somut gibi) yayınlanan yazıla- 
rı üzebinde durmak istiyorum. Eleştir- 
mek istediğim Berktay”ın yazılarının içe- 
riği değil, kullandığı dil ve cümle örgü- 
güdür. 

Berktay”ın kaleminden çıkan ve hiç de 
yabancısı olmadığımız düşünceleri - 
kullandığı dil dolayısı ile- bizler bile an- 
lamakta güçlük çektİkten sonra, sıradan 
insanlar nasıl anlayacaklar acaba? Yok- 
sa, Berktay"ın anlaşılıp, anlaşılmama gi- 
bi bir sorunu yok mu? 

Berktay"ın yazılarında yabancı kökenli 
sözcükler ağır basıyor. Bir kaç örnek 


vermek gerekirse: "global”, 
“monografi”, “metodolofi”, “varyant", 
“problematik”, “genesis”, “allegori”, 


"deter minizm”.. gibi sözcük ve terimler 
ile artık bugün Terçüman gazetesinde 
bile karşılaşılmayan “bizatihi”, “tasnif”, 
"mensup", “ceberrut”... gibi oldukça 
anlamlı ve kolay anlaşılır Türkçe karşı- 
likları olan sözcükler. Yerinde kullanıl- 
dığında görece bir etki sağlayacağı kesin 
olan bu tür sözcük ve terimler -kötü bir 
alışkanlık sonucu- oldukça sik kullanıl- 
dıkları için, istenen etkiyi yaratmaktan 
uzak kalıyorlar. 

Üzerinde durulması gereken bir başka 
nokta ise yazarın tümce ölçüsünün ne 
olduğudur. Berktay"ın tümceleri bilinen 
ve alışılmış olan tümce sınırlarının çok 
ötesindeler. Bunların tümce mi yoksa 
paragraf mı oldukları, ne niyetle yazıl- 
dıkları tartışma götürür bir konu. Yazar ə 
daha açıklayabilme amacı ile olsa gerek- 
bir çok yan önerme ve bağlantılarla tüm- 
ceyi uzatarak anlaşılmazlığı daha da art- 
tıriyor. 

Açıktır ki, her yazar yazılarını okun- 
ması için kaleme alır: okunmayı sağla- 
manın yolu ise anlaşılabilecek biçimde 
yazmaktan geçer. Bu sağlanmadığı süre- 
ce, yazarının kimliği ne olursa olsun, bu 
tür yazıların okunmayacağı, savsaklana- 
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cağı, okunsa bile verimli olmayacağı ke- 
sindir. 

Değinmek istediğim diğer bir konu da 
Feyza Zileli”nin kadın hareketine ilişkin 
yazıları ile ilgili. F. Zilel"yi bu konu ile 
ilgili -oldukça nesnel ve gerçekçi- 
değerlendirmelerinden ötürü yürekten 
kutlarım. F. Zileli”nin bu alanda yürüttü- 
ğü mücadele -bugün için biraz aydınlar 
düzeyinde kalsa da-kadın kitlesinin 
uyandırılması, hakları uğruna mücade- 
leye sevkedilmesi ve bunun toplumsal 
mücadele ile birleştirilmesi açısından 
belirleyici bir önem taşıyor. 


Haki Soylu Ankara 


Aydınlarımız ve 
Toplum 


Derginizin Şubat 84 tarihli sayı- 
sında yeralan “Aydınlar ve Halk” 
başlıklı yazıyı oldukça değerli ve 
günümüz şartlarındaki aydınlaşma 
anlayışına cesaretle değinen 
nitelikte-bir yazı olarak gördüm. 

Yazı şüphesiz ki. bazı Aydın in- 
sanlarımızı da rahatsız edebilecek 
türdedir. Ben isterim ki o, rahatsız 
olabilen türdeki Aydınlarımız bile 
karşıt sayılacak görüşlerini dahi 
açıkça belirtmiş olabilsinler. “De- 
gişmez” inatçı düşüncelerin bile 
yazılıp çizilmesinde büyük fayda 
görürüz. 

Yazının en çok ilgimi çeken ya- 
nıysa tarihi yanlışlıkları günümüz 
Aydınlarına özellikle anımsatmak 
istemesidir. Şöyle ki, gerek maddi 
yaşamları bakımından ve gerekse 
toplumsal çevrelerini etkilemeye 
yönelik, vb. girişimlerde Aydınları- 
mız kendilerindeki farklılığın suni 
kapsamları içerisinde kalmağa de- 
vam edegelmişlerdir. Kendilerin- 
deki maddi yaratıcılıklarını belli 
bir aşamaya getirdikten sonra 
komplekslere kapılan ve kendi top- 
lumundan da giderek soyutlanan 
verimsiz zümrceler şeklini almışlar- 
dır. 


Ben bunun somut ifadesini Cum- 
huriyet sonrası Aydınlarımızda ve 
bu Cumhuriyet sonrası "çağdaşlaş- 
ma” olarak nitelenen, kendilerini 
bir türlü o, Saray mütevaziliğinden 
arındıramayan, ümmetçiliğin etki- 
sinde” şu veya bu oranda kendisini 
kurtaramayan düşüncede aramak- 
tayım. 

Türkiye halkının iktisadi ve kül- 
türel yaşamını özümleyen ve hal- 
kın her türlü ileriye dönük menfaa- 
tini cesaretle savunabilmiş Aydın- 
larımız da vardir şüphesiz. Ancak 
ülkemiz Aydını bol sayılan bir ülke 
olmasına rağmen, komplekslerden 
arınmış aydınımız parmakla sayıla- 


cak kadar azdır. 
Osmanlı zihniyetinden kaynakla- 


nan tavizkar Avrupacıları ve bu tür 
Aydınlar olma yerine, Mustafa Ke- 
mal Avrupacıları ve Aydınları ola- 
bilmenin gururu ve gayreti içeri- 
sinde olunarak halka gerçek bir 
hizmet sunmak görevi düşüyor Ay- 
dınlarımıza. 


Akif Yüce Almanya 


Aydının Sağcısı da 


Solcusu da Olur 


Aydının sağcısı olmaz diyenler yanıl- 
maktadır. Sağcısı da vardır, solcusu da. 
Sağcı ve solcu tanımlaması aydının ikili 
özelliğinin nitelendirilmesidir. Mesele- 
nin sadece bir yanının irdelenmesi bizi 
yanılgıya götürebilir. Geçen sayı dergi- 
nizde yayınlanan mektubunda Deniz 
Ögüt de aynı yanılgı içindedir. Şöyle 
diyor Öğüt: "Tarihteki tüm radikal dö- 
nüşümler ilerlemeden yana sınıfların ay- 
dınlarının önderliğinde gerçekleşmiştir. 
Bütün demokratik devrimlerin önderle- 
rinin, Cromvvellin, Robespierre"in, Sun 
Yat Sen”in, hep “seçkinler” ve “aydın- 
lar” olduğu hatırlanırsa... egemen gücün 
alaşağı edilmesi için en önde mücade 
eden bu insanların onlara “son tahlilde” 
bağımlı olmadığı anlaşılır. Bu genel doğ- 
ruyu da unutmamakta yarar vardır.” 
Doğrunun bir yanı demek kanımca daha 
gerçekçi olacaktır. Aydının bağımlılık 
özelliğini kabul etmeyen onu sürekli ege- 
men güçle çatışma içinde olduğunu ka- 
bul eden düşünce, TV. deki Üç İstanbul 
dizisinde Mehmet Raif ile: Adnan "ın ça- 
tışmasını nasıl açıklayacaktır. Ve Ad- 
nan"ın kendi içsel çelişmesinin nereden 
kaynaklandığını göstermek zorundadır. 
Bu tamamen aydının özelliğinden gelen 
iç çelişme ve çatışmasıdır. Üç İstanbul 
olumlu ve olumsuz aydın tipini çok gü- 
zel sergilemektedir. Öğütte olumlu- 
solcu-aydın tipini yakalayarak, olumsuz 
-sağcı- tipi görmezlikten gelmektedir. 


A.Kadir Ön İstanbul 


KAYNAK YAYINLARI 


ERHAN 


Fronz Oppenheimer 


DEVLET 


Devletin kökeni ve özü konusunda yozil- 
mış en ünlü incelemelerden biri. Oppen- 
heimer, devletsiz topluluklordan boşla- 
yıp, onoyosol devlete uloşon süreci her 
adımdo çok soyıdc örneğe boşvurorok 
inceliyor. 23O soyfo, 5OO lirc. 


İnci Arcl 


KIRAN RESİMLERİ 


İnci Arol/ın bu yıl Nevzat Üstün Öykü 
Ödülünü koazonon kitabının ikinci boskı- 
sı. Çağdışı mezhep çofışmolorı üzerinde 
yükselen güncel bir froieciiden, kin ve in- 
tikom dışı çözümlere bokiışlor. 1İ1 soyfo, 
25O lirc 


İstanbul 
Ankara 


KAYNAK 
YAYINLARI 


Dağıtım 


MART AYINDA 
ÇIKAN KİTAPLAR 


PRENAER 
A mi iz 
iə, “.7ç 
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Erhon Bener 


SİSLİ YAZ 


Poacdikal kökenini geride bırakorok sınıf 
değiştirme çolbosınac giren genç bir 
ovukofın içine sürüklendiği çorpiık ilişkiler 
orocılığıylo, bir oyağı Mofyo"da, bir oya- 
ğı ortoçağdo bir buriuvozinin eleşfirisi. 
35O soyfo, 650 liro. 


Feroz Ahmad 


İTTİHAT VE TERAKKİ 


Feroz Ahmad"n, XX. yüzyıl boşı torihimi- 
zin en önemli “porfi”sine ilişkin klosik in- 
celemesi. “Üç İstonbul”un içinde geçtiği 
ortamı bilimsel düzeyde kovramak isfte- 
yenler için vazgeçilmez koynok. 336 
soyfo, 6OO lirq 


: Nuruosmaniye Cad. 3/2 Cağaloğlu-İST. Tel. 520 66 27 
: Konur Sok. 14/24 Kızılay-ANK. Tel. 254401 

Yazışma ve Sipariş : P.K. 239 Kızılay-ANK 

: İstanbul : Say, Deniz, Bilgi, Barış. Özgür 

Ankara : Adaş İzmir : Datic. Altay 


HİS KİTABEVİ 

: YAYINLARI 
Merkez: Konur Sokak No.4 Kızılay - ANKARA 
Şube - : Zafer Çrş. No. 13 Y.Şehir - ANKARA 


e SATRANÇTA PLAN VE MUHAKEME ə “FEODAL TOPLUMDAN YİRMİNCİ YÜZYILA e 
Çev, Danyal KUBİN-Erol KOÇ (çıkıyor) : Leo HUBERMAN 
R “A... Çev. Murat BELGE 
e BAHAR NOKTASI e : çə 
VVilliam SHAKESPEARE ePSİKANALİZİN BUNALIMI e 
Çev. Can YÜCEL (çıkıyor) Erich FROMM $ 
—-. i a Çev. Bedirhan ÜSTÜN-Cengiz GÜLGEÇ 
e DİYALEKTİK DÜŞÜNCENİN TARİHİ ə 
Selahattin HİLAV (çıkıyor) -: e YAPISALCILIK e 
ğ Vean PIAGET . 
e TALAT PAŞA ə Çev. Füsun AKATLI 
Tevfik ÇAVDAR 57 30 
e MÜZİK VE YABANCILAŞMA ə 
e RASLANTI VE ZORUNLULUK ə Ünsal OSKAY 
Tacques MONOD : da” 
Çev. Vehbi HACIKADİROĞLU “ESTETİZE EDİLMİŞ YAŞAM e 
.. i VValter BEN.VAMIN 
ə BRECHT ESTETİĞİ VE SİNEMA ə Çev. Ünsal OSKAY 
Mutlu PARKAN i . . 
e PSİKANALİZ AÇISINDAN EDEBİYAT ə 
ə” SATRANÇTA AÇILIŞLAR VE AÇILIŞ TUZAKLARI e FREUD-/UNG-ADLER 
E.SNOSKO - BOROV/SKY Çev. Selahattin HİLAV 


Çev. Erol MİNTAŞ -8 

ə. m e DENEYSEL TİYATRO-İKİ OYUN e 
ə HÜZNÜN İSYAN OLUR ə Bertolt BRECHT 
Ahmet TELLİ Çev. Kaya ÖZTAŞ 


e TOPLUMSAL TARİH ÇALIŞMALARI ə - s KARANLIĞIN YÜREĞİ e 
Çağlar KEYDER .oseph CONRAD 
nəl Çev. Sinan FİŞEK 
e BİZANS TOPLUMSAL VE SİYASAL DÜŞÜNÜŞÜ e "ə 
Ernest BARKER e DÜŞKÜN ə 
Çev, Mete TUNÇAY Thomas MANN 
“Çev. Nasuh BARIN 
e ORTAÇAĞ KENTLERİ ə r 5 
Henri PIRENNE e TAZİYE ə 
Çev. Şadan KARADENİZ Murathan MUNGAN 


YAPIT 


TOPLUMSAL ARAŞTIRMALAR DERGİSİ 


Konur Sok4 Kızılay Ankara 


